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EDITORIAL 


El veneno de la duda 

P. Dr. Miguel Angel Fuentes, IVE 

Las dos primeras tentaciones que Satanas dirige a Cristo comienzan 
con la expresion «Si eres el hijo de Dios...»: «Si eres hijo de Dios con- 
vierte esta piedra en pan»; «Si eres hijo de Dios arrojate del pinaculo 
del templo». La duda carcome al demonio sobre la identidad de Jesus 
el nazareno. iScra quien Yahve predijo que «le aplastaria la cabeza», el 
que anunciaron repetidamente los profetas como «el Victorioso», el 
que el Bautista anuncio como «uno mucho mas grande que el»? 

La duda exaspera al demonio como «un segundo infierno», dice 
Cornelio Fabro explicando el pasaje de san Mateo. Pero precisamente 
de su tormento personal el angel «inserpentado» aprende el valor co- 
rrosivo de la duda, sea en su forma de inseguridad, o de recelo, o de 
suspicacia, o de desconfianza. Y la usa como su arma mas filosa. 

En el fondo el error y la herejfa impugnan la verdad de modo aco- 
tado. Son siempre afirmaciones. Falsas pero precisas. Se las puede, por 
tanto, expresar de modo adecuado, entender su sentido, buscar sus 
orfgenes, encontrar sus rafces soffsticas y, finalmente, refutarlas. 
Como se dan vuelta las malas hierbas del campo para que la helada, 
primero, y el sol, despues, las quemen. 

La duda, en cambio, es, por naturaleza, indeterminacion, suspen¬ 
sion de juicio que, a menudo, abre la puerta a numerosas conjeturas, 
la mayorfa de las cuales rebuscadas y falsas. La duda es madre de todo 
lo que ella no dice... pero engendra. Una duda, positivamente colo- 
cada, puede valer mas que mil calumnias. Desde el momento en que 
la lengua (ibffida?) enuncia, como quien no quiere la cosa, «iVaya a 
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saber si tuvo buena intencion!», procrea como hijos propios todas las 
malas intenciones que los demas se imaginan. Un «no le pudieron 
probar nada pero eso no quiere decir que sea inocente», equivale a ve- 
ces a endosarle a alguien mas crfmenes que si lo hubieran acusado uni- 
camente de ladron, abusador o mentiroso. Es «la pulga detras de la 
oreja», como dice el diccionario de la Real Academia Espanola, o la 
«pulga en la oreja», como se expresa el comun de la gente. Es la siembra 
de la inquietud. Y los sinonimos de inquietud son turbacion, temor, 
ansiedad, preocupacion, desasosiego... Efectos que los maestros espi- 
rituales atribuyen al mal Espfritu, ese que en el monte de las tentacio- 
nes se muestra el mismo atormentado por la Duda eterna. 

«Dime, Ivan: ihay Dios o no lo hay?», pregunta Fiodor Pavlovitch 
al irreligioso de los Karamazoff. Y la duda -que este ultimo sabfa muy 
bien introducir con astucia- lo carcome. Esta es el arma con la que el 
demonio -sus emulos, para ser exactos- ha prostituido la teologia y la 
fe en los ultimos dos siglos. iSeguro que existe Dios? iSera cierto que 
Jesus se crefa Dios? cFundo Cristo realmente una Iglesia? iEs esta ver- 
dadera y santa? iExiste el bien y el mal? iExiste la verdad? 

La duda tiene un poder corrosivo que no posee ni la herejia ni el 
error. Consiste en su capacidad migratoria. Alzo una duda sobre los mi- 
lagros de Cristo, y aquella se desliza luego a los hechos y dichos del 
mismo Cristo, y de all! se desplaza a su mesianismo, de all! a su divi- 
nidad, e invade su misma existencia historica. Es una inyeccion endo- 
venosa con inmediato y universal efecto. La herejia, en cambio, 
permanece mas circunscripta, aunque tambien, con mayor lentitud, 
termine por expandirse a otros campos. 

La duda que se arroja sobre la cualidad de una persona es mas efec- 
tiva que una calumnia. La calumnia se circunscribe. La duda es, como 
he dicho, nomada y trotamundos. Arrojada sobre su moralidad, o so¬ 
bre algunos episodios de su vida, pasara a ensombrecer todos sus he¬ 
chos, sus dichos, sus intenciones, sus escritos... 
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La duda «vacfa y postra las conciencias con aire torrido y abrasador», 
dice Labro; «postra y hace desesperar». Cuando Satanas logra calzar la 
duda sobre una persona o sobre una obra, y se le da credito... «puede 
satanizar a pie suelto», dice el mismo autor. 

Lo ha hecho con la teologfa durante el ultimo siglo poniendo dudas 
sobre todas las verdades de fe y ha arrasado mas inteligencias que las 
que lograron talar los heresiarcas de antano y hogano. Y as! nuestro 
mundo se ha convertido en una babel mental, hostil a la fe porque 
corrofda de la duda bfblica y teologica. 

Y los que han aprendido la leccion del Maestro-de-abajo trabajan, 
como el, poniendo dudas. Los enemigos de la fe: dudas sobre las ver¬ 
dades teologicas. Los enemigos de la verdad: dudas sobre los funda- 
mentos de la realidad. Los enemigos de caridad, de la unidad y de la 
sociedad: dudas sobre algunos projimos, puntualmente elegidos, 
como un sectario elije la columna madre que, volada por los aires, hara 
desplomar el edificio entero... Si Dios lo deja. Porque respondiendole 
al angustiado Liodor Pavlovitch hay que repetir, al contrario de Ivan 
Karamazoff, «Dios existe» y no siempre deja que el diablo, que ha pre- 
parado la olla, tambien le ponga la tapa. Solo si esta en sus planes sacar 
de eso bienes mayores. 

«Sea vuestro lenguaje: si, sf; no, no». Esto implica: afirma la verdad 
y demuestrala; si no puedes lo segundo, callate; tal vez lo que consi- 
deres verdad no sea tal. Denuncia el error y pruebalo. Si no puedes lo 
ultimo, guarda silencio; quiza el equivocado seas tu. 

Pero arrojar dudas que ensucian, ya sabemos quien se lo invento y 
tambien como le fue. 
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Valor (filosofia de los valores) 


P. Dr. Comelio Fabro 

Nota del editor: un realista delante de una manzana dice que es urn sustan- 
cia de cualidad roja. Lo mismo hace un kantiano. ha diferencia esta en que para 
el realista la cosa en si es esa sustancia con esa cualidad, mientras que para el 
kantiano la «cosa en si» permanece desconocida, y «sustancia» y «cualidad» son 
«categorias» que estan dentro del sujeto (por tanto inmanentes) y que lepermiten 
al mismo calificar, es mas, constituir el objeto de conocimiento. El objeto de co- 
nocimiento se constituye cuando a la experiencia se le aplican las categorias; pern 
el objeto no es la cosa en si, la cual permanece absolutamente desconocida. 

Siendo las categorias inmanentes, son igualmente objetivas, pues se aplican 
segun reglas universales (no segun elparecerpersonal de cada uno). Estando ante 
la misma experiencia todo el mundo va a ver la misma sustancia roja, pues todos 
tenemos la misma naturaleza Humana y por ende las mismas categorias y las 
mismas leyes con las cuales las categorias se aplican a la experiencia. Se trata el 
conocimiento kantiano de un conocimiento inmanente (el sujeto en realidad no 
sale de si) pern objetivo. 

En el ambito del neo-kantianismo surge, como explica Fabro, la «filosofia de 
los valores». Eos «valores» son tambienpara los modernos inmanentes y objetivos. 

iPuede un realista filosofar sobre los «valores»? Solo en la medida que se le 
quite a los valores la naturaleza de inmanentes o a-priori y se los juzgue segun 
sirvan para unir al hombre con Dios. 

Presentamos a continuacion la voz «jilosojia de los valores» escrita por Cor- 
nelio Fabro ypublicada en Dizionario Enciclopedico di Spiritualita, Roma 
1990, 3 ed., vol. Ill, pp. 1961-1965. 
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1. Nocion 

El concepto de valor se refiere sobretodo en el lenguaje corriente 
al precio de las mercaderfas y de los objetos de consumo, y solo en un 
segundo momento se amplfa al campo del espfritu. En la vida espiri- 
tual, el valor se refiere al grado de perfection de los actos humanos y 
de sus producciones ya sea en la esfera intelectual, arfistica, cienfifica, 
ya sea sobretodo en la esfera moral de la etica, de la polftica, de la reli¬ 
gion... En filosofia el termino valor asume un significado propio cons- 
titutivo, comenzando con H. Lotze y gracias a la terminologfa de la 
inversion de todos los valores» («Umwertung alter Werte») con la cual 
Nietzsche anunciaba la teorfa propia del super-hombre: la filosofia de 
los valores puede indicarse como la derivacion caracterfstica de las va- 
rias escuelas neo-kantianas de la segunda mitad del Ochocientos hasta 
la primera guerra mundial. 

Por tanto se distinguen valores inferiores o sensibles ( «sinnliche 
Werte») y los valores superiores o espirituales ( «geistige Werte») que con 
frecuencia estan en contraste. En correspondencia con los diversos ni- 
veles de la vida espiritual se pueden distinguir en esta esfera, en la cla- 
sificacion dada por Hessen, cuatro clases de valores: valores logicos o 
de la verdad, los valores eticos o del bien moral, los valores esteticos o 
de la belleza y los valores religiosos o de la realidad de lo «sagrado» 
(«des Heilige», en el sentido usado por R. Otto). El nucleo de esta que 
podemos llamar la «perspectiva axiologica» de la realidad humana ya 
se lo puede encontrar en las tres Crfticas de Kant (con el agregado de 
«Die Religion innerhalb der Grenzen der reinen Vernunft») o sea los a priori 
de la praxis, a la cual los principals autores de la filosofia de los valores 
se remontan expresamente. Con ella se quiere reivindicar la originali- 
dad de la vida, de la conciencia humana sobre el mundo fisico: pues la 
esencia de la naturaleza humana, por la cual se distingue de todas las 
esencias naturales, es la espiritualidad ( «Geistigkeit» ), el hombre actua 
su destino esencial y, por ende, realiza el sentido de su vida, solo 
cuando actua los valores espirituales. En este sentido, en la acentua- 
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cion de los valores del espfritu, la filosoffa de los valores ha sido 11a- 
mada tambien filosoffa de la vida ( «Philosophie des Lebens»). De este 
modo el formal «tu debes» ( «du sollst») de la etica kantiana, se expresa 
con el imperativo categorico: «se un hombre de valor» ( «Werde ein wert- 
voller Mensch!»), ibusca actuar la verdad, el bien, lo bello y lo sagrado 
en tu personalidad! iSe un realizador de valores, un aportador de va¬ 
lores, un hombre de valores! 

El nuevo concepto de valor no coincide de hecho con el del bien 
de la metaffsica clasica, en cuanto este expresa la perfeccion del ser y 
por tanto se conecta con el ser que lo contiene y con el Absoluto que 
lo fundamenta (como el Ser separado del mundo, en la filosoffa cla¬ 
sica: Platon, Aristoteles..., como el Ser creador del mundo y por tanto 
presente en el, en la filosoffa cristiana: cfr. S. Th. , 1, 7, 1-4; qq. 104 y 
105; Q. De Veritate, XX, aa. 1-6). 

En vez, en la filosoffa moderna, el valor esta estrechamente relacio- 
nado con los a priori de la conciencia, o sea el trascendental, y por ende 
tiene por base la espontaneidad de la subjetividad humana o bien la 
libertad como esencia de esta misma subjetividad. Sin embargo en la 
filosoffa de los valores la realidad de los valores se pone «en sf» como 
objetiva, en cuanto impone al hombre exigencias precisas, las cuales 
se conocen en su universalidad y no como algo puramente subjetivo 
que depende del arbitrio y de la veleidad o de los deseos del sujeto. 
Cuando por ejemplo soy cautivado por la belleza de un paisaje o me 
engolfo en la contemplacion de una obra de arte o admiro la accion de 
un heroe o de un santo... tengo la impresion evidente de un valor 
trans-subjetivo del cual mi conciencia es como capturada o subyugada. 
De aquf precisamente el caracter «objetivo» y «absoluto» que dichas 
filosoffas atribuyen al valor, aun cuando estan inspiradas en el princi- 
pio de inmanencia. 

Por tanto esta objetividad del valor es objeto de experiencia directa 
(«Werterlebnis»), y lo prueba el hecho que cuando nuestro querer sub- 
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jetivo y valorar subjetivo se aleja de los valores y de las normas objeti- 
vas, experimentamos el «remordimiento» de haberlos transgredido; 
por eso reconocemos un reino de normas y valores objetivamente va- 
lidos, mas alia de nuestra apreciacion subjetiva individual. Pero el va¬ 
lor se impone tambien por si mismo, es decir que le compete una 
estructura objetiva como valor en si mismo («Wert selber»): en efecto 
antes y frente al valor que se realiza, es necesario distinguir el valor 
como tal, la esencia del valor, y la idea del valor; aquello es el concreto 
particular, este, el abstracto universal, asi aquello debe subordinarse a 
este como el individuo a su especie. Asi por ejemplo lajusticia ( «Gere- 
chtigkeitvt) es el genero del cual se toman los actos individuates de jus- 
ticia. Por tanto es del todo caracterfstica la objetividad de los valores y 
se aclara cuando es paragonada con la de los otros objetos ideales mas 
conocidos, como por ejemplo los objetos matematicos (ila idea de 
triangulo, la idea de circulo!); el matematico que se aplica a estos ob¬ 
jetos esta ligado a la estructura objetiva de los mismos como cualquier 
cultor de las ciencias exactas y naturales; la objetividad tiene aqui un 
caracter rfgido y el matematico no puede alejarse de el a su gusto. In- 
cluso el teorico de los valores, que quiere analizar un determinado va¬ 
lor esta ligado a la estructura objetiva del valor mismo; solo asi el 
objeto posee valor de verdad («Wahreitswert»). 

2. Division 

El concepto de valor esta sujeto a las variaciones que se conectan 
con la diversidad de escuelas de las varias filosoffas del valor, o sea del 
modo de fundamentar su apriorismo (objetividad) y la consistencia 
del valor mismo. Las principales corrientes de la moderna filosofia de 
los valores son las siguientes: neo-kantiana (Windelband, Rickert, 
Bauch, Cohn, Mehlis), fenomenologica (Brentano, Husserl, Scheler, 
N. Hartmann), personalismo (W. Stern) puramente cientifico 
(Heyde) y alguna otra corriente menor. 

En la escuela neo-kantiana el valor reenvia, como a su fundamento, 
a la cosa en si misma («Ding an sich»): asi como existe una cosa en si, 
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asf tambien un valor en sf («Wert an sich»), que se libra de la relatividad 
y de la contingencia empfrica; asf se puede hablar de una «conciencia 
normativa» y del valor en general como de un «postulado» -de aquf la 
separacion profunda entre el mundo de las cosas («Wert der Dinge») y 
el mundo de los valores ( «Wert der Werte») segun Windelband (Ein- 
leitung in die Philosophie, § 13, II, Aufl., Tubingen 1920, 246 ss.). 

Segun la escuela fenomenologica la aprension del valor esta ligada 
a la doctrina fundamental de la intuicion de las esencias ( «Wesen- 
sschaum»), que se funda sobre todo en la interpretacion positiva de la 
esfera emocional; en contra de Kant que relegaba la realidad de los 
sentimientos (sentir, amar, odiar...) a la esfera empfrica, y quedaban 
fuera de la moralidad. Por el contrario, es necesario proclamar -segun 
M. Scheler- el apriorismo de la esfera emocional, en ella los actos de 
sentir ( «Fiihleny> ), amar ( «Liebem> ), odiar ( «Hassem> )... poseen un conte - 
nido propio, a priori, el cual es independiente de la experiencia indue - 
tiva, como los son las leyes del pensamiento puro -hay aquf realmente 
una «intuicion esencial» de los actos y de sus materias (contenido) de 
su fundamento y de su conexion que fundamenta y garantiza su evi- 
dencia-. El uso restringido que hace Kant del a priori depende del em- 
pirismo sensista que habfa tornado de Hume y tambien del 
puritanismo protestante, que le impidieron ver mas a fondo en el 
comportamiento interior de la vida del espfritu. 

En la concepcion personalista, el hombre no es un simple observa- 
dor, ni un puro realizador, sino un sujeto que como «persona» es el 
nucleo responsable y el fin del propio obrar ( «Zielpunkt des Wirkens und 
Schaffens» ); el hombre se encuentra en el mundo, no para aceptarlo 
pasivamente, sino para preguntarse cual es su mision, que camino 
debe seguir y que cosa puede esperar como destino propio. En este 
sentido, segun W. Stern, toda concepcion de la vida ( «Lebensans- 
chauung») es egocentrica incluso en los aspectos mas altruistas, como 
cuando organiza su relacion con el mundo, con un otro yo, con Dios... 
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La segunda nota de toda concepcion de la vida es su caracter prac- 
tico, es decir en funcion de las exigencias vitales para una estructura- 
cion de la vida ( «Lebensgestaltungv> ) a la cual puede pertenecer, como 
componente de un orden superior, incluida la inclinacion a filosofar. 
Tambien para Stern el conocimiento de los valores es inmediato («un- 
mittelbareEingriff»),y el mundo de los valores y el mundo de las ciencias 
constituyen dos esferas absolutamente distintas y distantes; en esta 
concepcion el principio moderno se invierte: ya no es el cogito ergo sum, 
sino «yo formulo un juicio de valor, por ende yo soy» ( «Ich werte, also 
bin ich»). La auto-conciencia del yo no reposa sobre el pensamiento, 
sino en la capacidad y en el impulso a actuar los valores y su significado 
o lugar en el mundo, depende no de su situacion objetiva en el mundo, 
sino de la jerarqufa de valores (lo verdadero, lo bueno, lo hermoso, lo 
sagrado) que la persona alcanza a realizar. 

En Francia una amplia investigation sobre el valor se debe al onto- 
logo actualista L. Lavelle, segun el cual la originalidad del valor aparece 
con mayor fuerza en el contraste entre posible y real; asf como lo po- 
sible se opone a lo real y lo cuestiona con actos que solo el espfritu es 
capaz de llevar a cabo, asf el valor es -en el posible mismo- esta exi- 
gencia de realization que obliga, encarnandose, a dar de sf mismo un 
testimonio y una prueba. Por eso, en un cierto sentido, el valor con- 
siste en la exigencia de este pasaje del no ser al ser; es algo que vale la 
pena ( «vaut la peine») que se haga, donde el termino «pena» senala 
-siguiendo a Pascal, Maine de Biran, y el mismo Bergson- que no po- 
demos actuar un valor sin un esfuerzo, es decir una victoria sobre 
nuestros instintos. En la tension que de este modo se establece entre 
el acto y la posibilidad, Lavelle se habfa declarado dispuesto a tener en 
cuenta las instancias existenciales (Traite des valeurs, t. I, 149 s.): pero 
en esta concepcion cada jerarqufa de valores no se comprende sin su 
referencia a Dios, valor absoluto, del cual, por «participacion», deriva 
todo otro valor. Todavfa mas orientado hacia el valor es el moralismo 
de R. Le Senne, segun el cual, el valor se fundamenta en el Absoluto 
y presupone una relation con el Absoluto... -de otro modo el valor 
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quedarfa herido por una contingencia radical y ya no serfa mas un va¬ 
lor. Por tanto las caracteristicas fundamentales del valor son: 1) el valor 
es aquello que es digno de ser buscado; 2) la unidad y la infinitud del 
valor deben manifestarse en nuestra experiencia; 3) en cuanto el valor 
absoluto debe poseer eminentemente la personalidad, que nosotros 
reconocemos como el valor mas alto y el corazon del espfritu, el valor 
absoluto debe ser llamado «Dios». De acuerdo con Lavelle, Le Senne 
afirma que nosotros conocemos tal valor absoluto solamente mediante 
las participaciones y es mediante tales participaciones que tenemos ac- 
ceso a la dignidad de la personalidad (Traite de morale generate, III ed., p. 

692 s.). Sobre la fundamentacion inmanente del valor ha insistido R. 
Polin, segun el cual es necesario hablar de «creacion de valores» en 
cuanto tienen por fundamento la libertad o bien se realizan mediante 
una decision del sujeto que expresa y realiza en ellos la libertad que lo 
define; no se puede fundamentar que fundandose sobre todo en sf 
mismo, es decir aceptando dar un valor a la propia libertad, de tal 
modo que el reconocimiento del valor de la libertad de verdad es el 
fundamento para reconocer los otros valores fuera de sf. Por eso Polin 
llama a la libertad la «trascendencia en acto», que es capaz de ir mas 
alia de sf, de superarse, y haciendose distinta de sf, se convierte en obli- 
gacion por sf misma; y por tanto un retorno a Kant (cfr. La creation des 
valeurs, 19, 14, 8 ss.). 

La filosoffa del valor ha tenido un notable desarrollo tambien en la 
cultura anglo-sajona, segun una lfnea de pluralismo axiologico, es de¬ 
cir acogiendo -por impulso sobre todo del pragmatismo -como fun¬ 
damento del valor, el estfmulo del interes y por tanto las multiples 
fuentes de las cuales puede surgir en la accion (ciencia, consciencia, 
arte, industria, estado, iglesia; cfr. R. B. Perry, General Theory of Value, 

693 ss.). 

Se puede convenir que la filosoffa de los valores expresa la corriente 
mas vigorosa del neo-kantismo, como lucha contra el materialismo 
positivista y la metaffsica idealista hasta el umbral de la segunda guerra 
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mundial, cuando corrientes caracterizadas con mayor coherencia y vi¬ 
gor teoretico como el existencialismo, el mandsmo, el empirismo 16- 
gico... se mostraron mas aptas para expresar el empuje autentico del 
principio moderno de inmanencia, quitando la distincion entre acto y 
valor. 

3. Valor y espiritualidad 

La filosoffa de los valores en su perfil historico es una reaccion o 
un tentativo, dentro de la filosoffa moderna, de frenar su carrera hacia 
el objetivismo mundano y el historicismo amoral hacia el cual la ca- 
dencia atea del principio de inmanencia estaba conduciendo a la cul- 
tura. El desarrollo de la filosoffa post-belica ha mostrado que el 
tentativo ha sido vano: el «retorno a Kant» de la filosoffa de los valores 
no podfa sanar el error subjetivista que esta como fundamento del im¬ 
perative categorico del «Sollen», no menos que el de <dch denke iiber- 
haupt». Por eso no sorprende que precisamente dentro del kantismo se 
hayan levantado crfticas radicales a la filosoffa de los valores con acu- 
sacion explfcita de subjetivismo psicologico, de relativismo y de escep- 
ticismo de los valores (cfr. Jo. Hessen, Die Werte der Heiligen, 25 ss.). 

Por ende, una autentica filosoffa de los valores no puede coincidir 
del todo con la fundamentacion del ser y ni siquiera prescindir de tal 
fundamentacion: el valor es la realizacion del ser y su perfeccion, y el 
valor moral es la realizacion del agente libre que se actua en confor- 
midad con el fin ultimo. Por tanto, en la esfera humana, a diferencia 
del orden y del devenir natural, existe una posibilidad de ser que de- 
pende de la libertad como tal, cuyo ser y no-ser procede de la eleccion 
y de la decision del hombre: por tanto el hombre con la propia deci¬ 
sion se configura a sf mismo en el bien elegido y a su vez se hace par- 
tfeipe de la bondad del fin al cual tiende. De allf que el fundamento 
metaffsico del valor es la bondad del fin ultimo en su trascendencia, el 
cual es Dios mismo y no una idea platonica; el fundamento existencial 
es la libertad del hombre en su actuarse, gracias a la cual, algo que po- 
drfa no suceder sin embargo sucede, o bien algo que podrfa suceder 
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no sucede: el destino del hombre no depende solo de algo que viene 
de afuera (como el destino de los antiguos) ni siquiera unicamente del 
hombre (como la inmanencia de los modernos), sino que viene total - 
mente de Dios y del hombre, en pianos diversos como son la causa 
primera y las causas segundas o de las causas libres finitas. El funda- 
mento metaffsico trascendente garantiza asf el valor objetivo en sf y 
por tanto la exigencia de un «juicio» de la historia que provenga desde 
afuera (o de otro, si gusta decirlo asf) de la historia misma; el juicio de 
la historia no puede identificarse con el curso de la historia, como pre- 
tende Hegel con su nWeltgeschichte ist Weltgerkht» (cfr. Philosophic des Re- 
chts, § 340, Hamburg 1955, 288), sino que juntos -en contra de 
cualquier predestinacionismo necesitante- el valor en acto surge de la 
decision libre del singular; o sea de la cualidad del acto y de la decision 
simultaneamente. De aquf el sentido profundo del precepto evange- 
lico: mo queraisjuzgar...» (Mt 7, 1) y del acto positivo: «todo lo que querais 
que los otros hagan por vosotros, hacedlo vosotros a ellos» (Mt 7, 12 y Lc 6, 31) 
que hoy es proclamado por las modernas «filosoffas del dialogo» (cfr. 
G. Calogero, Filosofia del dialogo, Milano 1962, 51 y 174). Esto no im- 
plica que la sociedad y la autoridad no puedan juzgar al singular, sino 
que exige que cualquier juicio no traicione la propia esfera y respete el 
orden de la trascendencia. En este orden el valor se articula como la 
aspiracion al Bien supremo en el ambito natural (cfr. S. Th. I-II, 1,1- 
8), y como la consecucion de la «comunion con Dios» o la «vida 
eterna» en el orden sobrenatural, el cual constituye la «situacion exis- 
tencial» efectiva del hombre historico. En el primer ambito, los valores 
supremos son los religiosos: la elevacion del hombre del mundo sen¬ 
sible en virtud de su libertad y de la relacion del hombre con Dios 
como primer principio del orden natural; en el segundo orden, los 
valores surgen sobre todo de la purificacion del hombre del pecado y 
del progreso de la union con Dios mediante la vida de gracia y de la 
redencion de Cristo. El orden de los valores sobrenaturales tiene por 
tanto su fundamento en la encarnacion del Verbo y por tanto en la 
mediacion de Cristo como Salvador y modelo del hombre: es el ideal 
cristiano de la Imitacion de Cristo, de la teologfa mfstica cristologica de 
Taulero, como de san Juan de la Cruz y de san Pablo de la Cruz y de 
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cualquier autentica espiritualidad cristiana. Pero en esta segunda esfera 
del valor, la accion del hombre no es propiamente determinante, sino 
debe hacerse cada vez mas docil a las mociones interiores de la gracia 
para reprimir en si los movimientos desordenados de la naturaleza y 
desconfiar de los mismos juicios de la razon, para abandonarse com- 
pletamente a los secretos impulsos del Espiritu Santo. Se quiere decir 
que en cualquier etapa de actuacion de la libertad, corresponden valo- 
res propios mediante los cuales el hombre aferra al mismo tiempo las 
dimensiones de su propia indigencia y aspira a realizar, con la invoca- 
cion de la ayuda divina y de la gracia proporcionada, la union y la co- 
munion de vida con Dios que es el valor beatificante supremo. 

Bibliograffa. -R. Le Senne, Obstacle et valeur, Paris 1934 (vers. it. 
Brescia 1951); C. Rosso, Figure e dottrine della jilosojia dei valori, Torino 
1949; A. Guzzo, La moralita, Torino 1950; L. Lavelle, Traite des valeurs, 
Paris 1951-1955; AA. W., II problema del valore, Brescia 1957; L. 
Malevez, Trascendance de Dieu et creation des valeurs, Paris 1958; R. 
Lazzarini, Valore e religione nell’orizzonte esistenziale, Padova 1965. 

Traducido por: p. Dr. Marcelo Lattanzio, IVE 
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Lectura intensiva de la cuarta via * 


P. Dr. Alain Contat 

Quisiera hablarles de la IV via de Santo Tomas de Aquino, la cuarta 
prueba de la existencia de Dios que nos ofrece la Suma Teologica. Ar- 
ticulo mi exposicion en tres momentos: (1) en un primer momento 
quisiera presentarles el texto y sus dificultades especfficas; (2) en un 
segundo momento: el principio de solucion de estas dificultades que 
lo encontramos en la metaffsica de la participacion; y quisiera mostrar 
tambien como esta clave de solucion, para ser usada, debe superar al- 
gunas objeciones que se le pueden hacer y que de hecho se le han he- 
cho; (3) y en un tercer momento quisiera presentar esta interpretacion 
intensiva de la IV via de Santo Tomas a la luz de la lectura que realizo 
Cornelio Fabro en dos de sus estudios. 

Las fuentes de mi presentacion, naturalmente ademas de los textos 
que pertenecen al Corpus Tomisticum, son los dos grandes estudios de 
Cornelio Fabro sobre la cuarta via, de los cuales recomiendo viva- 
mente su lectura a quienes todavfa no los hayan lefdo. El primero se 
llama: Desarrollo, significado y valor de la IV via, que se encuentra en el 
volumen Esegesi Tomistica (pp. 351-385) y el otro estudio: Elfundamento 
metafisico de la IV via, que se encuentra en el mismo volumen (pp. 387- 
406); quisiera presentarles el nucleo de esta lectura fabriana de la IV 
via. He publicado un estudio sobre este tema titulado: Ea cuarta via de 
Santo Tomas de Aquino y laspruebas de Dios en SanAnselmo de Aosta segun 
las tres configuraciones del ente tomista, largo estudio que fue publicado en 
las Actas (del aniversario de la muerte de S. Anselmo) 1 . 


* Exposicion del dfa 22 de mayo, durante las Jornadas Tomistas, cuyo tema fue: Dios 
y el ateismo, Tuscania 22-23 de mayo de 2014. 

1 A. Contat, La quarta via di San Tommaso d Aquino e le prove di Dio in Sant’Anselmo 
di Aosta secondo le tre configurazioni dell’ente tomistico, en Sant’Anselmo di Aosta «Doctor 
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1) El texto de la cuarta via y sus problemas 

El texto de la IV via se nos presenta bajo la forma de dos silogismos. 
En el primero, Santo Tomas comienza, como se acostumbra hacer en 
un texto filosofico, a partir de la Menor del razonamiento que es esta: 
«se encuentra en las cosas algo que es mas o menos bueno, verdadero 
y noble». Conviene recordar esta graduacion: «mas» o «menos», gra¬ 
duation aplicada a perfecciones trascendentales: el bien, lo verdadero 
y aquello que podrfa ser un trascendental considerado en comun: lo 
noble. 

La segunda premisa que funciona como Mayor del razonamiento 
es la siguiente: «ahora bien, el mas y el menos se dicen de realidades 
diversas segun que se acercan en modo diverso a algo que es maxima- 
mente, como por ejemplo: lo mas caliente y lo que se acerca mas a lo 
que es maximamente caliente». En esta segunda premisa es necesario 
recordar que el «magis» y el «minus» se dicen ( dicuntur) en referencia al 
maximo ( maxime ). Es decir que el comparative (mas, menos) debe 
leerse en refencia constitutiva al maximo (un superlativo). 

Despues de estas dos premisas se llega a la primera conclusion de 
Santo Tomas que es esta: «hay, por tanto (est igitur), algo que es maxi¬ 
mamente verdadero, maximamente bueno, maximamente noble, y en 
consecuencia (per consequens) maximamente ente, ya que las cosas que 
son maximamente verdaderas, son maximamente entes, como dice el 


Magnificus». A 900 anni della rnorte, a cargo de C. Pandolfi, J. Villagrasa; If press, 
Ateneo Regina Apostolorum, Roma 2011, 103-174. El artlculo de A. Contat con- 
tiene los siguientes puntos: 1) Breve comparacion entre la cuarta via y las pruebas 
anselmianas; 2) Las tres interpretaciones tfpicas de la cuarta via y su relation con 
Anselmo (interpretation por la medida, interpretacion por la causalidad, interpre¬ 
tation por la participation); 3) Tentativo de resolution (resolution comparativa, 
resolution valorativa). 
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libro A de la Metafisica de Aristoteles». Se llega asf a una primera con¬ 
clusion en la cual se pone, se afirma, la existencia de algo que es ma- 
ximamente ente. 

Hay una segunda parte de la cuarta via, un segundo silogismo. La 
conclusion del primer silogismo hace de premisa del segundo y se 
agrega otra premisa que es esta: «ahora bien, lo que se dice maxima- 
mente tal en algun genero, es causa de todas las cosas que estan en este 
genero, como el fuego que es maximamcntc caliente es causa de todas 
las cosas calientes». Por tanto la segunda premisa del segundo silo¬ 
gismo nos dice que aquello que es maximamcntc en un genero es 
causa de todo lo que hay en este genero. Es la conclusion general de la 
cuarta via: «hay algo que es para todos los entes (omnibus entibus) causa 
del esse» (primera vez que aparece en la letra del texto) «y de la bondad, 
y de cualquier otra perfeccion. Y a esto le decimos Dios». Este es el 
texto de la cuarta via de la Suma 2 . Recuerdo que se trata de un libro 
para quienes se inician, lo cual puede provocar hoy una sonrisa... Ojala 
todos los que se inician pudiesen conocer la Suma, la Iglesia andarfa 
mucho mejor... 

Este texto suscita dos grandes dificultades interpretativas, sobre 
todo la primera, la que se encuentra en el primer silogismo, mas pre- 
cisamente la Mayor del primer silogismo. En una demostracion cien- 
tffica la Mayor funciona como perno sobre el cual se sostiene toda la 
argumentacion. La Mayor dice que el mas y el menos se acercan (ap- 
propinquant ) a un maximo. En este principio no aparece la nocion de 
causa. Si aparece la nocion de acercarse ( appropinquat ) que parece ser 


S. Th., I, q. 2, a. 3: «Quarta via sumitur ex gradibus qui in rebus inveniuntur. 
Invenitur enim in rebus aliquid magis et minus bonum, et verum, et nobile, et sic 
de aliis huiusmodi. Sed magis et minus dicuntur de diversis secundum quod ap- 
propinquant diversimode ad aliquid quod maxime est, sicut magis calidum est, 
quod magis appropinquat maxime calido. Est igitur aliquid quod est verissimum, 
et optimum, et nobilissimum, et per consequens maxime ens, nam quae sunt 
maxime vera, sunt maxime entia, ut dicitur II Metaphys». 
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no una nocion de causalidad sino mas bien de medida. Asf, parece que 
la cuarta via se apoya sobre una relacion de medida que podemos hacer 
entre lo mas o menos perfecto que encontramos en el campo de nues- 
tra experiencia y el maximo que lo mide, y precisamente porque lo 
mide, debe existir. Este es el principio que, para santo Tomas, era evi- 
dente, pues de otro modo no lo habrfa propuesto entre las cinco vfas 
ofrecidas a los principiantes, hoy aparece como muy misterioso des¬ 
pues de siglos de reflexion sobre esto. 

La segunda dificultad de la IV via la encontramos en el estatuto del 
segundo silogismo. Algunos piensan que el segundo silogismo tiene 
solo valor de confirmacion y de prueba del primero, de modo que, al 
fin del primer silogismo ya hemos demostrado la existencia de Dios, 
y que se va mas alia, nos movemos a demostrar que este Dios es tam- 
bien causa, principio fontal de toda la perfeccion que encontramos en 
lo creado. Esta es la lectura de Etienne Gilson 3 y la de Cornelio Fabro. 
Otros, por el contrario, como por ejemplo Leo Elders 4 , piensan que la 
segunda parte de la prueba es necesaria para que Dios sea probado, 
pues solo en esta segunda parte aparece la nocion de causalidad. 

Como vemos, la solucion de la segunda dificultad depende de la 
solucion que se da a la primera dificultad. Si se dice que el mppropin- 
quat» es algo que ya contiene la causalidad, como de hecho veremos 
que es asf, entonces la segunda parte tiene valor de complemento y de 
anticipacion de la caracterfstica de Creador, de este Dios del cual se ha 
demostrado ya la existencia. En cambio, si el «appropinqnat» se refiere 


3 E. Gilson (1884-1978) en Le Thomisme, introduction au systeme de saint Thomas, Vrin 
1919, ult. ed. 1964, especialmente: Preuve par les degres d’etre, 82 ss. 

4 L. Elders, La metafisica dell’essere di S. Tommaso d’Aquino in una prospettiva storica, 
trad. it. De A. Cacopardo, vol. II, Citta del Vaticano 1995, 153: «La prima parte 
della Quarta Via si trova al livello della causa formale e conclude che l’occorrenza 
di una perfezione in un grado limitato mostra che esiste un massimo. Cio non 
chiarisce ancora, senza ricorrere a un’analisi ulteriore, in che modo questo mas¬ 
simo e la causa della perfezione limitata che noi osserviamo». 
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solo a una relacion de medida intencional, entonces sera necesario 
prolongar el razonamiento para alcanzar la causalidad. Por tanto la so¬ 
lucion de la segunda dificultad depende de la respuesta que se de a la 
primera. 

Hasta aqui el primer punto: el texto de la cuarta via y sus dos difi- 
cultades. Pasemos ahora al segundo momento que pretende ofrecer, 
en modo dialectico, el principio de solucion. 

2) El principio de solucion DE ESTOS PROBLEMAS: la 
METAFISICA DE LA PARTICIPACION 

Reiniciamos a partir de esta relacion de medida, de esta frase en la 
cual esta el perno ( cardo) de la cuarta via: «magis et minus dicuntur de 
diversis secundum quod appropinquant ad aliquid quod maxime est» (mas y 
menos se refieren constitutivamente, intrfnsecamente al maximo). La 
tesis que defiendo, y antes de mi la defendio Fabro con mucha clari- 
dad, es que aqui no se trata solo de una relacion noetica de medida 
intencional, en el nivel de conceptos, sino tambien de una relacion 
ontologica de participacion. Por tanto detras del sentido literal del 
texto que habla de medida, ya que usa el verbo «appropinquare», es ne¬ 
cesario entender una relacion de participacion ontologica. Entonces, 
en el fondo, ya se da esta prueba: lo que se dice mas o menos tiene una 
relacion simultaneamente intencional y constitutiva a un maximo on- 
tologico, pues en el contexto especifico de la cuarta via, lo que se dice 
de un modo especifico de un mas y un menos, es en realidad la per- 
feccion trascendental; ahora bien las perfecciones trascendentales se 
fundan sobre el acto de ser. Asi, detras de lo «bueno», «verdadero» y 
«noble» esta el esse de lo que es. Este es el principio de solucion del 
problema. 

A este principio de solucion, podemos oponer inmediatamente una 
primera objecion, que se encuentra frecuentemente expresada en mu- 
chos tomistas, incluso de gran nivel. Se dira en efecto que: para que se 
pueda evidenciar una relacion de participacion entre el participante de 
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una parte, y el participado de la otra, es necesario que conozca previa- 
mente los dos extremos de la relacion, asf para afirmar que Juan es hijo 
de Pablo, debo conocer a Juan y a Pablo, y ademas tener una evidencia, 
moral o incluso ffsica, de que existe una relacion de parentesco entre 
Juan y Pablo. Por eso, muchos tomistas dicen que la participacion no 
puede ser el motor de la cuarta via, pues serfa un cfrculo vicioso, ya 
que se usarfa la participacion para probar la existencia de Dios, mien- 
tras solo despues del conocimiento de la existencia de Dios puedo de- 
cir que los entes finitos son entes por participacion, en cuanto 
participan a la plenitud del ser que se encuentra solo en Dios. De allf 
la acusacion de «cfrculo vicioso». 

Una primer respuesta, un primer grado de respuesta a esta obje- 
cion, es que en el piano predicamental y noetico de las cualidades, cua- 
lidades de las cuales Aristoteles mismo dice que admiten un mas y un 
menos, espontanemente valoramos estas cualidades segun un mas y 
un menos en referencia a un maximo, que al menos es pensado, aun- 
que no necesariamente experimentado. Asf cuando decimos que una 
cosa es mas o menos verde o mas o menos roja que otra, es en funcion 
de nuestro concepto de verde o rojo, que serfa al maximo la esencia 
del rojo. Esto por lo que se refiere a las cualidades de la tercera especie. 
Lo mismo hacemos para las cualidades de la primera especie, es decir 
los habitos y virtudes, como por ejemplo cuando decimos que un 
hombre es mas o menos fuerte, mas o menos temperante, en funcion 
de un maximo de templanza, que no necesariamente hemos experi¬ 
mentado. 

Ahora bien, al menos desde el punto de vista de nuestra intencio- 
nalidad, a los entes que admiten el mas y el menos los pensamos, en 
modo totalmente espontaneo, segun una relacion de un comparative 
(mas o menos) a un superlativo (maximo). Precisamente en este 
punto, surge de nuevo la objecion: esta bien que sea asf, pero esto se 
da en el nivel intencional, no en el ontologico. Por tanto parecerfa que 
esto vale para el campo predicamental, vale a un nivel puramente in¬ 
tencional, conceptual, pero no vale en un nivel real, ontologico. 
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Ahora bien, es aquf, en esta segunda objecion que es necesario re¬ 
solver el caracter especffico del esse. Esto ha sido formulado de modo 
muy claro, por C. Fabro en el ya citado estudio: 

La unica formalidad a la cual, en su posicion metaffsica ori- 
ginaria compete la realidad es el esse. Precisamente porque 
todo lo que es, tanto en el orden formal como en el orden 
real, de cualquier modo que sea, participa del esse, pues el 
acto intensivo de ser es, al mismo tiempo, como ya se ha 
visto, el acto primero y la plenitud de la perfeccion (p. 379). 

Esta es la clave de la cuarta via: el acto de ser. No necesariamente 
el acto de ser tematizado con la maxima claridad posible, sino del acto 
de ser captado como principio de perfeccion de los entes, sea ontolo- 
gica que noetica, es decir, respecto a nosotros (quoad nos), es un prin¬ 
cipio que, por ser simultaneamente noetico y ontologico, nos eleva 
ontologicamente y no solo noeticamente, al maximo. Esta es la clave 
de la cuarta via. 

3) INTERPRETACION INTENSIVA DE LA IV VIA A LA LUZ DE LA 
LECTURA FABRIANA 

Podemos ahora dar nuestra lectura o hermeneutica (hace unos 
anos esta palabra estaba de moda); hermeneutica intensiva de la cuarta 
via. C. Fabro lo hace relacionando el texto de la cuarta via de la Suma 
Teologica con la prueba de la existencia de Dios que Santo Tomas es¬ 
cribe en el prologo de su Comentario al Evangelio de San Juan (ed. Ma¬ 
rietta, n. 5) 5 . 


5 In Jn, prol. ed. Marietti, Torino-Roma 1952, n. 5, p. 2: «Quidam autem venerunt 
in cognitionem Dei ex dignitate ipsius Dei: et isti fuerunt Platonici. Considera- 
verunt enim quod omne illud quod est secundum participationem, reducitur ad 
aliquid quod sit illud per suam essentiam, sicut ad primum et ad summum; sicut 
omnia ignita per participationem reducuntur ad ignem, qui est per essentiam 
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Podemos sintetizar esta cuarta via, intensificada a la luz de la no- 
cion del actus essendi, y con la ayuda del comentario de Santo Tomas al 
prologo del Evangelio de San Juan, de este modo: 

-menor: todo lo que es, es un ente en cuanto tiene alguna participa¬ 
tion al esse. (Esse entendido aquf como principio de perfeccion onto- 
logica real y formal, y como principio de inteligibilidad). Esto serfa la 
menor. 

-Mayor: ahora bien, todo lo que es ente por participation tiene su 
perfeccion fundante, se reduce ontologicamente y noeticamente a lo 
que es esse por esencia. 

- Conclusion : hay un esse por esencia que es Dios. 

Esta es la lectura intensiva de la cuarta via. 

Conclusion 

Damos ahora tres precisiones conclusivas: 

1) la primera precision conclusiva es: como esta intensification de 
la cuarta via se debe leer en el contexto mismo de la cuarta via. Y po¬ 
demos ahora, si quieren, reformular la cuarta via a la luz de esta inten¬ 
sificacion, y obtenemos asi el siguiente silogismo: 


suam talis. Cum ergo omnia quae sunt, participent esse, et sint per participa- 
tionem entia, necesse est esse aliquid in cacumine omnium rerum, quod sit ipsum 
esse per suam essentiam, idest quod sua essentia sit suum esse: et hoc est Deus, 
qui est sufficientissima, et dignissima, et perfectissima causa totius esse, a quo 
omnia quae sunt, participant esse. Et huius dignitas ostenditur, cum dicitur super 
solium excelsum. quod, secundum Dionysium, ad divinam naturam refertur; Ps. 
CXII, 4: excelsus super omnesgentes Dominus. Hanc dignitatem ostendit nobis Ioan- 
nes, cum dicit: et Deus erat Verbum, quasi: Verbum erat Deus, ut ly Verbum ponatur 
ex parte suppositi, et Deus ex parte appositi». 
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-menor: los grados de perfeccion trascendentales que se encuentran 
en los entes, manifiestan que estos (los entes) participan en modo di- 
ferenciado al esse. Esse entendido en este momento como fuente de 
energfa ontologica fundante y principio radical de inteligibilidad. 

-Mayor, la relacion de medida inteligible que une el mas y el menos 
al maxi mo de las perfecciones trascendentales (esta relacion de me¬ 
dida) no solo es una relacion inteligible, sino que tambien es una re¬ 
lacion de dependencia ontologica. Precisamente porque el esse es 
principio de inteligibilidad y de perfeccion ontologica. Por tanto el 
mas y el menos, en cuanto se acerca o se aleja del esse por esencia, es 
algo no solo intencional o conceptual, sino algo real. Asf se llega a la: 

-Conclusion: el ente maximamente ens es tal porque es, como lo ex- 
presa el texto paralelo del comentario al prologo del Evangelio de San 
Juan, el ipsum esse per essentiam. Se debe realizar aquf una equivalencia 
entre el «maxime ens» de la cuarta via de la Suma con el «Ipsum Esse per 
essentiam » del comentario al Evangelio de San Juan. Esta es pues la pri- 
mera precision que se puede hacer. 

2) La segunda precision: visto en esta clave, el principio de causali- 
dad encuentra su rafz en el principio de participacion, porque la parti- 
cipacion no es algo solo formal, noetico, sino que, integrado en una 
metaffsica del acto de ser, es algo real, ontologico. Asf con C. Fabro 
podemos citar S. Th. I, q. 44, a. 1 ad 1: «de que algo sea ente por par¬ 
ticipacion se sigue como consecuencia que sea causado» 6 . Es decir que 


S. Th., I, q. 44, a. 1 ad 1: «licet habitudo ad causam non intret definitionem entis 
quod est causatum, tamen sequitur ad ea qua sunt de eius ratione, quia ex hoc 
quod aliquid per participationem est ens, sequitur quod sit causatum ab alio. 
Unde huiusmodi ens non potest esse, quin sit causatum; sicut nec homo, quin sit 
risibile. Sed quia esse causatum non est de ratione entis simpliciter, propter hoc 
invenitur aliquod ens non causatum#. 
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la causalidad no esta ausente en la cuarta via, sino que la causalidad 
esta ulteriomiente fundamentada en la participacion. 

3) Pasemos a la ultima observacion. Lo que debemos ver en la 
cuarta via, y que muchos tomistas, incluso grandes tomistas que me- 
recen nuestro respeto no han visto, o no han visto bien, es que el esse 
es el focolar, la rafz de toda la perfeccion del ente, no solo de la per¬ 
feccion real, no solo de la perfeccion formal, sino de ambas. Y por 
tanto si entendemos esto, entendemos la dinamica de la cuarta via; de 
lo contrario se corre el riesgo de que el significado obvio de la cuarta 
via se nos escape de las manos. De hecho, me parece que sucede con 
muchos tomistas que se pierden en explicaciones, sea reduciendo la 
cuarta via a la tercera, una especie de complemento entre la diferencia 
entre lo necesario y lo posible, sea que se precipita en una especie de 
para-idealismo trascendental, como se ve en algunos autores. En cam- 
bio, la lectura intensiva de la cuarta via permite dar razon del texto con 
la simple unica, aunque no facil, condicion de ver con el ojo del inte- 
lecto, detras del mas o menos de las perfecciones trascendentales del 
bonum, verum, nobile, el acto de ser. 


Traduccion y notas del p. M. Lattanzio 
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La verdadera conversion 


P. Dr. Miguel Angel Fuentes, IVE 

El 1 de abril de 1866 nacio en Toulon, Francia, Eugenia Maria Fe- 
noglio. Pocos anos mas tarde su padre, italiano temperamental y quiza 
un poco desquiciado, asesinaba de un tiro a su madre, francesa ella, y 
se suicidaba el despues de haber intentado infructuosamente matar 
tambien a la nina. Esta infancia tragica y sangrienta marcarfa gran parte 
de la vida de Eugenia que crecerfa con una tremenda rebelion interior 
y sin norte espiritual; pero con un ideal: triunfar en el teatro al modo 
de la gran actriz del momento, Jeanne Granier. No solo conseguirfa 
su objetivo compartiendo mas tarde exitos con la gran actriz y soprano 
francesa sino sobrepasandola. Pero ya para esa epoca habfa cambiado 
su nombre por el que la harfa famosa: Eva Lavalliere. 

El teatro de vaudeville o teatro de variedades en el barrio bohemio 
de Mont-Pamasse no solo le trajo exitos como a ninguna otra artista 
francesa de comienzos del siglo XX, sino tambien corrupcion a su 
atormentada juventud. Llego a ser la actriz mas famosa de su tiempo, 
por su belleza y su talento, pero tambien amargo su vida con alcohol, 
cigarrillo y sexo. Fue amante del Marques de la Valette, concubina del 
actor y director del teatro Fernand Samuel, con el que tuvo un hijo de 
soltera, amante del Baron Hellmuth von Lucius, y coqueteo con cien- 
tos de hombres de la alta sociedad europea, incluidos prfncipes y reyes; 
incursiono en el mundo del espiritismo y llego a pedir al demonio que 
la curara de un afeccion que padecfa desde la infancia ofreciendole a 
cambio su alma y convertirse en su apostol dentro de su ambiente fa- 
randulero. Pero ninguna de estas calamidades impidio que su alma vi- 
viese siempre sumergida en un angustioso vacfo que trato de calmar 
no solo con el vicio sino con varios frustrados intentos de suicidio. 
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En plena cumbre del exito mundano se dirigio un verano a Chan- 
ceaux, un pequeno pueblo de la campana francesa, para estudiar en 
soledad Sapho, una de sus obras teatrales mas importantes que repre- 
sentarfa en una gira por Estados Unidos que ya se vislumbraba como 
el cenit de su carrera. Pero alii se toparia con Dios, a quien seria fiel 
hasta su muerte. 

Ocasion de su conversion fue la caridad del parroco, el P. Chas- 
teigner, a quien ella llamarfa desde entonces, su «padrino». Su conver¬ 
sion carecio de hechos maravillosos, milagros o apariciones. Fue algo 
tormentoso y pelado, si, pero sin intervenciones maravillosas; y co- 
menzo simplemente al escuchar del cura rural que Dios no la recha- 
zaba a ella, la corrupta, sino que la amaba. 

-dQuien la mordio, senorita?, le habfa preguntado el cura al 
encontrarla, el primer domingo por la tarde despues de su 
llegada al pueblo, en el campo, bajo un arbol leyendo un li- 
bro. iLa mordio quiza la pereza? 

-iPor que senor cura? 

-Porque no la vi en Misa y es domingo. iAcaso mi nueva 
parroquiana no va a Misa? 

-iComo? iPuedo ir a Misa yo? Esperaba su permiso. 

-No necesita usted permiso. La puerta esta abierta y sitio no 
falta; la casa de Dios es la casa de todos. iPor que no habra 
de ser tambien la suya? 

«Este libro deberfa leerlo de rodillas», la diria unas semanas mas 
tarde en broma el P. Chasteigner, al prestarle la vida de Santa Maria 
Magdalena, de Lacordaire. Y ella, en vez de tomarlo en broma, lo leyo 
efectivamente de rodillas, y no una sino tres veces. Al terminarlo por 
vez tercera, arrojo al fuego el guion de su futura obra teatral y tomo la 
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resolution de cambiar radicalmente de vida. Nunca mas volvio al tea- 
tro. 

El 19 de junio de 1917 Eva volvla a confesarse por vez primera 
desde su infancia y a recibir la Comunion. En adelante contarla sus 
anos de vida a partir de ese dla; el dla de su nacimiento a la fe. Todo lo 
anterior no contarla mas, aunque no le faltarlan durlsimas luchas con¬ 
tra el mundo que venla a buscarla y a tentarla una y otra vez. 

Su conversion fue verdadera y total, como debe ser la conversion. 
De lo contrario no es conversion. 

-Senor cura, ique quiere Dios de ml? cQuc debo hacer 
ahora? 

-Supongo que usted volvera a Paris, a sus escenarios, ino?, 
le contestaba el parroco. 

Pero ella: -iComo me dice eso! iUsted que me saco del ba- 
rro, iva a empujarme al barro de nuevo?! iNo, no vuelvo al 
barro, ni a Paris, ni al escenario! 

El sacerdote, temeroso de estos fervores exagerados de los 
convertidos, que suelen a veces ser preludio de estrepitosas 
vueltas atras, le insistla: 

-iPero si el teatro y el arte han sido su vida! El teatro bien 
llevado no es malo; isi usted se sabe comportar, nada impide 
que sea una magnlfica actriz y una buena cristiana! 

-Senor cura, me es imposible volver a vivir en ese mundo. 
Lo dejo para siempre; en el teatro que yo cultivo es imposible 
ser buena. 


33 



DlALOGO 69 


-No se precipite, insistfa el cura. Vaya despacio, hija. Piense 
despacio, despacio... 

-Pensado y decidido. Las medias tintas no son mi especiali- 
dad. O todo o nada. Volver a las tablas serfa exponerme con- 
tinuamente y usted me ha ensenado que si juego con fuego, 
caere. 

-Dios la defendera en los peligros si usted emplea bien su 
arte. 

-No, senor cura; yo quiero vivir con sencillez. 

-Pero puede vivir con sencillez y ser artista. 

-No. Ahora no podrfa. Ya no soy yo. iNo ve que soy otra? 
Desde este mismo momento, muero al teatro y al mundo: 
no recibire a nadie, ni siquiera he abierto el correo... Quiero 
cortar de rafz con todo y con todos. 

-Hija, iesta decidida a no actuar mas? 

-Estoy decidida, entiendalo bien, senor cura: iDe-ci-di-da! 
Quiero ser pobre y vivir exclusivamente para Nuestro Senor 
Jesucristo. Voy a romper todos los lazos que me impidan en- 
tregarme a Dios. Para empezar, le ruego abra usted mi co- 
rrespondencia, porque no deseo enterarme de nada que me 
ligue en lo mas mfnirno con el pasado. Rompo mis contra- 
tos; hare frente con gusto a todas las indemnizaciones que 
deba hacer a los que perjudico con esto; bien valen mi liber- 
tad. 

Anos mas tarde uno de sus sirvientes de aquel tiempo dirfa: «Crefa- 
mos que la conversion de nuestra patrona serfa uno de sus muchos 
caprichos. La vefamos salir de madrugada, hacia la parroquia, a pie y 
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con una linterna para alumbrarse; la vefamos ayunar y abstenerse de 
carne, y no podfamos convencernos..., pero era verdad. Poco a poco 
fue despojandose de todo y dandose al servicio de Dios». 

Eva Lavalliere murio a los doce anos de edad, segun los computos 
por los que ella se guiaba, aunque habfa cumplido 63 segun los del 
mundo. Es decir, doce anos despues de aquel 19 de junio en que nacio 
para Dios con una confesion banada en lagrimas. Los 50 anos que ha- 
bfan pasado hasta aquel momento, ya no contaban para ella; los ente- 
rro definitivamente. Su todavfa fresqufsima belleza, sus talentos 
artfsticos, su fama, su dinero, sus admiradores y amantes, sus lujos, sus 
propiedades, sus joyas, sus amigos y sus proyectos e ilusiones... los en- 
terro el mismo dfa en que ella renacfa a la gracia. 


Muchos de los problemas que nos aquejan se solucionan en los 
caminos del espfritu. Incluso cuando esos problemas no son exclusi- 
vamente de indole espiritual. No todos, por cierto. No podemos pre¬ 
tender solucionar ciertos traumas psicologicos singularmente graves y 
profundos con oracion y penitencia. Eso serfa «falso espiritualismo». 
Pero tambien son indudables tres verdades: la primera, que muchos 
problemas que parecen psfquicos son en realidad dramas de mala re- 
lacion entre el alma y Dios y, por tanto, parecen ser psicologicos sin 
serlo; la segunda, que algunos problemas psicologicos son problemas 
espirituales cuyo eco resuena con fuerza en nuestra psiquis; la tercera, 
que muchos problemas psicologicos, siendo problemas de orden real- 
mente psfquico, se solucionan -o al menos se matizan, o se controlan, 
o se contienen- cuando se encauza adecuadamente la vida espiritual 
del alma. 

Todo buen psicologo sabe los danos que causa en la psiquis de una 
persona el desconocimiento de Dios, el carecer del sentido de la vida, 
el no entender el problema del dolor, la incapacidad de explicar el mis- 
terio de la muerte, la desesperanza de una vida ultraterrena y, sobre 
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todo los remordimientos del pecado, en particular los pecados de ho- 
micidio -especialmente el aborto-, los tratos con los espfritus ocultos 
y el satanismo y ciertos desordenes sexuales particularmente contra 
naturales. 

Esto lo reconocen incluso autores existencialistas como Kafka para 
quien el hombre es prisionero de sus pecados, o Graham Green quien, 
dominado por una verdadera obsesion por el mal, hace proclamar a 
uno de sus personajes que ni siquiera hay inocentes entre los ninos. 

La mala conciencia puede causar un estado enfermizo. Las perso¬ 
nas que cargan grandes pecados, ya sea por la cantidad o por la parti¬ 
cular gravedad de los mismos, pueden sentirse perseguidas por la 
ansiedad, vivir en constante tension y arriesgar una especie de locura 
persecutoria. Shakespeare bosquejo la silueta de este sentimiento en la 
figura de Lady Macbeth, atormentada por sus crfmenes sangrientos: 
«La mancha sigue aquf -exclama entre suenos y sonambulismo mi- 
rando sus manos-. iAlejate, mancha maldita! iLuera, he dichoL. 
iComo! iEs que nunca van a estar limpias estas manos?... iHasta aquf 
llega el hedor de sangre! iNi todos los aromas de Arabia podrfan per- 
fumar mis manos!». Su esposo, viendo la turbacion que va llevando su 
conyuge a la locura, increpa al medico: «iCurala [de sus visiones noc- 
turnas]! iEs que no puedes aliviar un espfritu enfermo, arrancar los 
pesares arraigados en la memoria, borrar las inquietudes grabadas en 
el cerebro y, con el dulce antfdoto del olvido, vaciar el pecho de la 
materia peligrosa que pesa sobre el corazon?». Y Shakespeare pone en 
boca del galeno este veredicto: «Es que mas que medico, esta necesita 
un sacerdote». 

La mala conciencia, el desorden espiritual, la falta de una verdadera 
vida interior y de una oracion serena basada en el estado de gracia, 
pueden conducir a menudo a padecer estados patologicos de angustia 
existencial. Esto parece haber sido lo que sucedio a Martin Lutero se- 
gun las descripciones de algunos de sus fntimos. Melanchton, por 
ejemplo, cuenta que el Reformador frecuentemente era vfctima de 
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«ataques angustiosos». «E1 mismo -dice su colaborador en la Reforma- 
me ha contado, y muchas personas saben, que estos terrores le sobre- 
cogfan muy a menudo, cuando pensaba en la colera de Dios o cuando 
recordaba ejemplos patentes de su justicia vengadora y ello con tal vio- 
lencia que ponfase a punto de morir». Una vez, al ofr en el coro del 
convento la lectura del evangelio del poseso, cayo convulsivamente 
gritando: «iYo no soy [poseso]! iYo no soy!». Parece que tuvo frecuen- 
tes angustias por causa de la predestinacion y una verdadera «mama 
del diablo» u obsesion diabolica. 


Este es el motivo por el cual las personas que arreglan convenien- 
temente sus cuentas con Dios experimentan un alivio tan profundo, 
incluso en el orden psfquico. En consecuencia este enderezamiento de 
la vida del alma puede producir diversos efectos fundamentales: 

1) El primero y mas obvio es que nos reconcilia con Dios y nos 
devuelve la paz espiritual perdida por el pecado. Este es el efecto di- 
recto sobre lo mas profundo de nuestra alma. Nuestra conciencia 
vuelve a ser una conciencia en paz. 

2) Pero tambien produce otros efectos indirectos sobre la misma 
vida afectiva de la persona, el primero de los cuales es que los proble- 
mas que parecfan ser dramas afectivos o psfquicos pero que no eran 
mas que problemas de conciencia arropados bajo el manto de una per- 
turbacion psfquica, tambien se aquietan; asf, temores obsesivos, des- 
confianzas, inquietudes, depresiones de origen espiritual... 

3) Tambien tienden a calmarse y desaparecer los malestares que 
son realmente psfquicos pero estan causados por nuestra mala vida y 
mala conciencia. Muerto el perro se acaba la rabia. 
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4) Y, finalmente, los morbos que afectan de modo principal y di- 
recto nuestra afectividad, como fobias, angustias, depresiones, debili- 
dades, obsesiones..., aunque no puedan solucionarse con la paz del 
alma, pasan a tener un sentido dentro de nuestra vida: podemos unir- 
los a la cruz de Cristo, podemos usarlos como dolores expiatorios por 
nuestros propios pecados, podemos encontrarles un valor, e incluso a 
traves de ellos podemos convertirnos en apostoles crucificados y ganar 
nuevas almas para Dios. 

En agosto de 1926 el marques Roberto de Flers quiso visitar aquella 
vieja amiga para quien habfa escrito algunas de sus obras teatrales y 
que ahora se apagaba cargada de sufrimientos fisicos. Contra su cos- 
tumbre, Eva Lavalliere lo recibio en honor de una amistad que habfa 
sido limpia y sincera. El era un escritor bastante esceptico y descrefdo: 

-iSufre usted mucho, Eva? 

-Atrozmente. Los medicos no comprenden como estoy aun 

con vida. 

-£Y no espera algun alivio? 

-Los medicos dicen que sf, pero yo no lo espero. No obstante 

soy feliz. iUsted no puede medir mi dicha! 

-<LA pesar de sus padecimientos? 

-No. No a pesar de ellos, sino precisamente a causa de ellos. 

Este dialogo lo publicaba el mismo unos meses mas tarde en el pe- 
riodico Le Figaro de Paris. Y anadfa este retrato, admirable en la pluma 
de un hombre casi sin fe: 
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Eva Lavalliere, poseedora hoy de una fe profunda y solida, 
vive en el recogimiento y en la oracion. Ofrece un espec- 
taculo capaz de conmover aun mas, quizas, a los incredulos 
que a los creyentes. Encontre cambiada, por cierto, a la que 
fue una de las glorias mas encantadoras y valiosas del teatro, 
a quien este no ha podido aun reemplazar. Desde hace meses 
la enfermedad la tiene recluida y cada dfa es para ella un largo 
padecimiento. En su rostro empalidecido, los ojos tienen la 
llama del fervor interno; miran mas alia, mas arriba, y las ma- 
nos afiladas se juntan espontaneamente... Su voz, que en re- 
vuelos irresistibles pasaba de tono en tono, se ha tornado 
grave. Una infinita dulzura ha descendido sobre este fragil 
ser; la vida no deja de brotar de ella, pero no es ya la vida de 
aca abajo. 

Y esta mujer, asf descrita, as! inmensamente feliz como ella misma 
se consideraba, sufrfa ffsicamente tanto que su medico se vela obligado 
a inyectarle morfina para que pudiera sobrellevar sus dolores, y esto 
prescribiendoselo bajo obediencia. Y padecfa tantas tentaciones que 
pedfa a su ama de Haves y amiga del alma: «Ven, reza en alta voz, reza 
porque el diablo me atormenta con tentaciones... Canta para que no 
me duerma; quiero seguir pensando en mi encuentro con Dios... 
Canta de nuevo, mi pequena Leo, porque Dios se esconde y mi cora- 
zon no consigue hacerlo volver». 

Como hemos dicho, cuando el alma esta en paz con Dios, aunque 
la conciencia serena no pueda detener los dolores ffsicos y psfquicos 
que nada tienen que ver con el pecado, estos parecen, al menos, en- 
contrar su lugar preciso dentro de nuestro corazon. 


cPor que, pues, tantos retornos a Dios, tantas confesiones y arre- 
pentimientos, no terminan por acomodar nuestra vida y subimos y 
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bajamos del pecado a la gracia y de la gracia al pecado? dPor que em- 
prendemos el vuelo y un par de cientos de metros mas alia nueva- 
mente el halcon del pecado, o del desaliento o de la tristeza..., nos 
vuelve a cazar y a tirar por tierra? iPor que nuestras conversiones no 
terminan por componer nuestras vidas, por purificar nuestras taras es- 
pirituales y afectivas, por enderezar definitivamente nuestro caracter, 
por sacarnos de una vez por todas de nuestras esclavitudes obsesivas, 
por darnos la fuerza para perseverar en las decisiones tomadas o calmar 
nuestras ansias y tristezas profundas? 

Probablemente porque no son conversiones en el sentido mas pleno 
y total de la palabra. Asi las llamamos, pero no son tales. A menudo 
nos limitamos a revocar y enlucir nuestra vida, es decir, a blanquear 
con una capa de pintura o de yeso una vida de pecado o una persona- 
lidad cargada de estigmas; pero continuamos llevando esas lacras de- 
bajo de una pequena capa de cal y pintura. 

Nos falta ese «todo o nada» que caracteriza a los verdaderos con- 
vertidos: «Las medias tintas no son mi especialidad. O todo o nada», 
habfa dicho Eva al P. Chasteigner. Esa es la unica conversion que da 
resultados. 

Convertirse significa dar la espalda a lo que se estaba dando la 
frente y dar la frente a lo que se estaba dando la espalda. Y significa 
caminar en la direccion opuesta a la que se caminaba antes; o correr 
en la direccion opuesta si es que antes se coma hacia el pecado. La 
verdadera conversion solo conoce un angulo: 180 grados. Todo an- 
gulo menor a este no es verdadera conversion y no funciona. «Curva 
tu cabeza; adora lo que quemaste, y quema lo que adoraste», dijo San 
Remigio al rey de los francos. 

La conversion de Eva fue verdadera, eficaz y definitiva, porque no 
intento salvar nada de su naufragio. En la erupcion del Vesubio que 
tapo bajo lava y ceniza las ciudades de Herculano y Pompeya en agosto 
del ano 79 de la era cristiana, solo se salvaron los que no intentaron 
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llevarse nada; los que dejaron todo lo que posefan y huyeron salvando 
solo el pellejo. Los que volvieron a buscar aunque sea unas monedas 
para pagarse el pan de los proximos dfas, fueron ahogados por las ce- 
nizas y luego cubiertos por la lava del volcan. Todavfa hoy en dfa po- 
demos ver las huellas de sus cuerpos en esas ciudades-cementerio. 

Es una insensatez intentar salvar las valijas cuando se esta hun- 
diendo el barco, querer sacar el piano de una casa en llamas, o empe- 
cinarse en llevarse el televisor en medio de un terremoto. Y tambien 
es ridfculo pretender resucitar sin morirse verdaderamente. Los santos 
cristianos cuando vefan venir la muerte donaban hasta las medias. Fray 
Jumpero Serra en el momento de expirar solo tenia el habito con que 
lo enterraron; en cambio, los faraones egipcios se preocupaban de pa- 
sar a la otra vida con todo su palacio, incluso con esclavos a los que 
obligaban a morir con ellos para que los sirvieran en la ultratumba. A 
los primeros hoy los encontramos canonizados y transfigurados; 
mientras que los ultimos solo consiguieron enriquecer a los buscado- 
res de tesoros y convertirse ellos mismos en espectaculo para visitantes 
de museos que miran, con admiracion y un poco de asco, los huesos 
que asoman de las vendas carcomidas por la polilla. 

Sucede a menudo que vemos la necesidad de convertirnos total- 
mente a Dios, desde una vida de pecado, de vicio, de adiccion o quiza 
solo de la mediocridad y la tibieza. Pero queremos hacerlo perdiendo 
lo menos posible; queremos, como dice la gente, «sacarla barata». 
Queremos ser hombres nuevos, pero vistiendo las camisas y corbatas 
del viejo. Queremos ser santos pero sin morir a la cuota de mundanos 
que se nos ha pegado fuerte. Queremos gustar las dulzuras de la vida 
espiritual, pero sin cortar con las dulzuras de la carne. Y por eso es- 
condemos en algun repliegue del alma ciertas mafias y flaquezas que 
no nos decidimos a romper del todo. En lenguaje vulgar eso se dice 
«curro», palabra que ha entrado en el diccionario de la Real Academia 
proveniente del calo, el lenguaje de los gitanos, en el que currar signi- 
fica estafar. Estafamos nuestra conciencia, nuestro confesor y al 
mismo Dios, cuando cerramos los ojos a ciertas cosas que de hecho 


41 



DlALOGO 69 


nos frenan en el camino de la santidad, o quiza solo nos lentifican, o, 
por lo menos comprometen nuestro futuro constituyendo las causas 
de que mas adelante volvamos «al viejo vomito» como dice san Pedro 
con un lenguaje sincero y brutal. 

Si, quiero convertirme, pero no veo necesario dejar de ver televi¬ 
sion o de ser un aficionado al cine. Quiero convertirme pero no en- 
cuentro ninguna incompatibilidad entre la santidad y mis gustos por 
la musica mundana o sensual. Quiero convertirme, pero cquc tiene de 
malo seguir bailando, o frecuentar tales o cuales amigos, o seguir con 
mi independencia total, o...? 

Para muchos (realmente muchos) esto ha terminado en un desas- 
tre. Es querer zarpar del puerto sin levar anclas pero desplegando en 
pleno las velas al viento. Una de dos: o el barco no se mueve, o cruje 
y se quiebra. Pero zarpar como Dios manda, no. 

Ciertamente, el que ha vivido mal y se le ha hecho piel el vicio o la 
adiccion, debera despellejarse. Pero llegar a la otra orilla, la de la san¬ 
tidad y la felicidad colmada, con la ropa puesta y seca, ni sonarlo. 

Cuando se ha vivido en el pecado o cuando se han arraigado vicios 
profundos en nuestra personalidad hay que aceptar el naufragio total, 
pues vale aquf la ley que dice Castellani para quienes buscan la verda- 
dera felicidad y santidad: 

El naufragio es seguro y es la ley del crucero 
pues los que quieren verla sin naufragar, son locos. 

Quieren llegar a ella sano y limpio el esquife 
seca la ropa y todos los bagajes en paz 
cuando solo se arriba lanzando al arrecife 
el bote y atacando desnudo a nado el caz. 

Conversion verdadera es la de quien entiende que debe abandonar 
todo lo que es pecado y desorden, y todo lo que puede atarlo al pecado 
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o al desorden. No solo dejar de pecar, sino alejarse de lo que recuerda 
el pecado, lo que es ocasion de el, lo que ablanda el corazon lenta- 
mente haciendolo a la larga nuevamente vulnerable al pecado. 

No solo es dejar de obrar torcidamente sino no volver a dialogar 
con lo que, no a corto plazo, pero sf al menos a la larga, enfriara su 
corazon, dejara de calentar su fervor, hara disminuir la velocidad de su 
busqueda de Dios. Eva Lavalliere, no volvio al teatro, no quiso ver mas 
a sus viejos amigos, no intento despedirse ni romantica ni cortesmente 
de nadie que la vinculara a su antigua vida... iNi siquiera volvio a abrir 
la correspondencia que diariamente atiborraba su buzon! 

Dejar todo quiere decir cambiar radicalmente los habitos de con- 
ducta, los modos de pensar, los criterios de juicio, las costumbres. A 
veces significa romper amistades, que por ligarnos al pecado, mal 11a- 
mamos amistades. Puede significar cambiar de trabajo, de estado so¬ 
cial. Puede implicar repartir las propias cosas y aceptar la pobreza. 
Puede exigir, por ejemplo para un adicto a la pornograffa, vivir en ade- 
lante y para siempre sin television, quiza sin computadora o al menos 
sin internet; volver a la edad de las cartas y del correo por sobre y papel; 
para un adicto al alcohol puede demandar cambiar las amistades, los 
lugares que se frecuentan, no tener ni una botella en su casa y quiza 
confesar su enfermedad a sus mas mtimos para que lo ayuden. Para 
un adicto al juego puede reclamar no tener nunca mas un peso en el 
bolsillo y dejar que otros administren sus bienes. Para todos puede 
entranar confesar sus debilidades a quienes pueden salvarlos de volver 
a caer en ellas, aceptar ayuda de medicos si fuera necesario, atarse a 
reglas estrictas. 

Sin embargo, dejar todo no es posible salvo por una gracia de Dios. 
Lamentablemente siempre nos llevamos algo, al menos nos llevamos 
a nosotros mismos. Pero debemos estar dispuestos a abandonarnos 
tambien a nosotros, es decir, nuestro nombre, nuestra fama, nuestra 
reputacion. En este naufragio no podemos pretender salvar nada. No 
solamente debemos dejar que se hundan nuestros bienes materiales, 
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sino tambien nuestros bienes mixtos, es decir, aquellos, como decfa 
santo Tomas, que tienen algo de material y algo de espiritual. Estos 
son los talentos, los gustos, la fama, la honra. Eva no volvio a actuar... 
aunque ella amaba actuar; toda su vida se habfa movido por una sola 
ilusion: actuar. Y cuando habfa conseguido lo que amaba, decidio de- 
jarlo. El P. Chasteigner le dijo que no hacfa falta dejarlo; podfa actuar 
y volver al teatro; bastaba que eligiera obras decentes y que viviera cris- 
tianamente. Ella vio mas alia que su confesor: sabfa que no solo volvfa, 
asf, al teatro, sino que a la larga tambien retomarfa su vida de pecado. 
Sacrifico sus cosas, sus joyas, su ropa, sus palacetes..., pero tambien su 
talento y su gusto para el arte... Y sacrifico su fama y su honra. Dejo 
que la llamaran hipocrita, loca, exaltada, mentirosa, fracasada... No 
volvio por sus fueros; no se defendio, no aclaro nada a nadie, no dio 
explicacion alguna... no volvio la cabeza atras. 

Sabfa bien que debfa dejar que todo se hundiera en el naufragio si 
querfa empezar de nuevo y de cero. 

«Este es mi ultimo cumpleanos -dijo el 19 de junio de 1929, pocos 
meses antes de morir, al sacerdote que le llevaba la comunion-; hoy 
cumplo doce anos». Asf hablaba la convertida porque realmente doce 
anos atras habfa quemado todo y habfa empezado de nuevo por un 
cambio de piedad y de penitencia. 

Pero ison nuestras conversiones un nuevo nacimiento? Cuando he 
decidido convertirme ime desnude de todo empezando todo de 
nuevo, o mas bien fue, la mfa, una muerte a medias, con una parte de 
mi hombre viejo que se escondio en algun rincon del corazon para 
volver a pudrirme mas adelante? iEse es el problema de las medias 
conversiones! No son conversiones. Todo giro de menos de 180 gra- 
dos... puede ser un camino, largo ciertamente, de retomo hacia el lu- 
gar de donde partf. 

Cuando hemos visto que debfamos barajar y dar de nuevo, cortar 
por lo sano, amputar incluso el hueso... para sobrevivir... no podemos 
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dejar nada del hombre viejo. Todo cuanto llevemos con nosotros de 
nuestra vieja vida es un bacilo infectado que volvera a enfermarnos el 
alma. Cuidado con no hacer morir los gustos mundanos, las amistades 
dudosas, las costumbres menos ordenadas, y todas las pequenas anclas 
que, a pesar de nuestras buenas intenciones, nos retienen atados al 
mundo. 

cQuc conservas todavfa de tu vida de pecado o de tus vicios? 
sApcgo al dinero?, safari de libertad?, sgusto por musica mundana?, 
ipereza e inclinacion por la comodidad?, iaprecio por tu buen nom- 
bre, tu honra o tu fama? dA que no has muerto todavfa de tus viejos 
defectos y vicios? iAl orgullo, a la sensualidad, al mal genio, al horror 
al desprecio, al gusto por la buena mesa, al bien parecer y a la elegancia, 
a la vanidad, a la petulancia, al deseo de tener siempre la razon, a la 
codicia...? iCorta ya o no hace falta que adivines por que puertas vol- 
veras a entrar al mundo del vicio del que saliste! 


En el pequeno cementerio que esta junto a la iglesia de Thuilleres 
hay una cruz de madera negra clavada en tierra con esta sencilla ins- 
cripcion: 


Eva Lavalliere 
11 dejulio de 1929 

«Vos que me habeis creado, tened piedad de mf» (Santa Thais) 

La artista, la bailarina, el arbitro de la elegancia del mundo alegre 
parisiense, vislumbro un dfa la Verdad, fue hacia ella, encauzo su apa- 
sionamiento artfstico hacia la mfstica, y desde el barro dorado en que 
estaba sumergida, en cuanto se enamoro de lo divino, llego a Dios. 
Quiso tener una tumba bien pobre, y no juzgandose digna de que el 
Sacratfsimo nombre de Dios fuese escrito sobre sus restos, eligio las 
palabras de Thais, la santa ex pecadora y prostituta: «Vos que me habeis 
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creado, tened piedad de mf». Por un camino de espinas que no care- 
cieron de flores perfumadas, Eva llego asf al punto maximo de la hu- 
mildad; es decir, de la santidad. 

Que el ejemplo de su conversion nos muestre el camino de la nues- 
tra: el sendero de una conversion que por radical, plena y sin titubeos, 
de 180 grados, sea eficaz y definitiva. 
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«Miraran al que traspasaron» 
(Interpretation de Zc 12,9 y del contexto del 
deutero Zacarias) 

P. Dr. Carlos Pereira, IVE 


I) Introduction 

El libro del profeta Zacarias ocupa un lugar nada despreciable entre 
aquellos que, del Antiguo Testamento, son mas utilizados y aplicados 
para iluminar acontecimientos del Nuevo, en particular de la vida de 
Nuestro Senor. Esto ha sido asf ya desde el misrmsimo tiempo de los 
evangelistas, y por lo tanto podemos decir que los mismos evangelios 
aplican las profecfas bfblicas para iluminar el misterio de Nuestro Se¬ 
nor, en concreto el misterio de su Pasion. 

La primera que nos ocupa es aquella de Zacarias 9,9: Regodjate so- 
bremanera, hija de Sion. Da voces de jubilo, hija de Jerusalem He aqiu, tu rey 
viene a ti, justo y dotado de salvadon, humilde, montado en un asm, en un 
pollino, hijo de asm. Explfcitamente, el evangelio de San Mateo cita di- 
cha profecfa aplicandola a Jesus, cuando este entra en Jerusalen el 
Domingo de Ramos, montado en un pollino hijo de asna (cf. Mateo 
21,4-5). Es el unico evangelista que la cita, aun teniendo en cuenta que 
los cuatro evangelistas mencionan el episodio de la entrada triunfal de 
Ramos. Esto habla claramente de la intencion y caracterfsticas del 
evangelio de Mateo, dirigido sin duda preferentemente a un publico 
hebreo 1 . 


Que la profecfa de Zacarias 9,9 era interpretada como tfpicamente mesianica en 
los ambientes judfos es algo que puede ser facilmente demostrado, ademas de lo 
que se deduce del contexto del mismo libro profetico. El Talmud Babilonico, por 
ejemplo, aplica la profecfa a la futura venida del Mesfas, diciendo que: «el Mesfas 
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La segundaes ladeZacarias 11,12-13: Ypesaroncomo misalario treinta 
piezas de plata. Entonces el Senor me dijo: Arrojalo al alfarero (ese magnifico 
precio con que me valoraron). Tome pues, las treinta piezas de plata y las arroje 
al alfarero en la casa del Senor. Tambien es citada exph'citamcntc por 
Mateo en 27,9-10. Sin duda, cualquier lector podra notar la absoluta 
semejanza con la historia de Judas y su traicion, el precio con que fue 
pagado por traicionar a Jesus y lo que sucedio con su dinero. La pro- 
fecfa es mas que evidente. El texto presenta algunos pequenos proble- 
mas exegeticos, sobre los que no podemos explayarnos ahora. 

La tercera es la de Zacarfas 12,10 y es aquella sobre la cual quere- 
mos realizar un estudio mas detallado: Y derramare sobre la casa de David 
y sobre los habitantes de Jerusalen, el Espiritu degracia y de suplica, y me mi- 
raran a mi, a quien ban traspasado. Y se lamentaran por El, como quien se 
lamenta por un hijo unico, y lloraran por El, como se Horn por un primogenito. 
Esta vez es San Juan quien la cita textualmente en su evangelio (la pri- 
mera parte, al menos), en 19,37, con ocasion de la lanzada del centu¬ 
rion sobre el cuerpo de Jesus, apenas este habfa muerto. En la 
introduccion del libro del Apocalipsis, nuevamente Juan la aplica, con 
toda claridad, esta vez a la segunda venida de Cristo (cf. Ap 1,7), razon 
por la cual, en la teologfa catolica, dicha profecfa de Zacarfas ha sido 
tradicionalmente asociada a la Parusfa y su manifestacion. 

La cuarta es aquella de Zc 13,7: Hiere alpastoryse dispersaran las ove- 
jas, y volvere mi mano contra los pequenos. Aparece en Mt 26,31 y tambien 
en Marcos 14,27, siempre en boca del mismo Jesus, quien predice su 
Pasion y Muerte, y el escandalo de sus Apostoles. 


vendra, si ellos lo merecen, con las nubes del cielo, si no lo merecen, montado en 
un asno». Se trata de encontrar una explicacion que satisfaga tanto el versfculo de 
Zacarfas como el de Daniel 7,13, donde se habla de una venida en gloria. Segun 
los rabinos, la venida del Mesfas era segura, pero su modalidad, o en humildad 
(Zc 9,9) o en gloria (Dn 7,13), estaba condicionada por la actitud del pueblo de 
Israel (cf. McArthur H.K., MarkXIV, 62, NTS 4 (1958) 156-157). 
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Como vemos, las cuatro se relacionan -y son aplicadas por los mis- 
mos evangelistas- a la Pasion de Jesucristo, razon por la cual son pro- 
fecfas importantfsimas del punto de vista de la teologfa y espiritualidad 
cristianas. Si bien sobre varias de ellas se podrfa discutir su aplicacion 
escatologica, hay una que parece admitir exclusivamente dicho con- 
texto -asf interpretada por el evangelista Juan, en su Apocalipsis-; es la 
tercera, y por dicha razon concentrara nuestra atencion. 

II) iPOR QUE «DEUTERO-Z AC ARIAS » ? 

Las diferencias entre los ocho primeros capftulos de Zacarfas, res- 
pecto a la de los seis capftulos siguientes (9-14), es muy grande, al 
punto tal que ambos conjuntos han merecido, para la mayorfa de los 
estudiosos, los nombres de proto y deutero Zacartas, respectivamente. 
Esto obedece en origen, ciertamente, al pensamiento de caracter ra- 
cionalista, que pretende ver en la mayorfa de los libros del Antiguo 
Testamento al menos, una autorfa multiple para cada uno, segun la 
variedad de estilos literarios encontrados y segun la tematica diversa. 
A nosotros nos merece muchas reservas una tal presuncion. Suponer 
que una determinada variedad estilfstica (cuando puede ser corrobo- 
rada fehacientemente, cosa que no siempre sucede) o tematica, es su- 
ficiente para hablar de autorfa multiple es puramente hipotetico y 
prejudicial. Es facil comprobar que cualquier escritor, de cualquier 
epoca historica, evoluciona y cambia su estilo, a veces mas de una sola 
vez mientras dura su desempeno en calidad de tal. De todos modos, 
podemos hacer uso de la terminologfa sin compartir la ideologfa o 
pensamiento que le dio origen. 

Es verdad que la diferencia tematica y estilfstica existe en Zacarfas. 
La segunda parte es mas Erica si se quiere, pero al mismo tiempo mas 
simple. La primera es mas elaborada, aunque mas prosaica. La tematica 
es evidentemente diferente en la segunda, donde las visiones y alusio- 
nes apocalfpticas sobre el tiempo futuro abundan, particularmente en¬ 
tre los capftulos 12 al 14, por muchos rebautizados incluso como 
«trito-Zacarfas», o tambien como primera coleccion (los capftulos 9 al 11) 
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y segunda coleccion (los capftulos 12 al 14) 2 . Nos concentraremos sobre 
esta ultima. 

Ill) El contexto de Zc 12,10 

Uno de los elementos por los que nos parece colegir que la distin- 
cion entre proto y deutero Zacarfas es meramente nominal, viene dada 
por el hecho de que en la seccion final del llamado proto Zacarias, se 
puede claramente notar ya la alusion a los tiempos mesianicos, tema- 
tica que es abundante en el llamado deutero. El capftulo 8, a partir del 
v. 20, presenta en efecto una invitacion a subir a Jerusalen para adorar, 
tema que es especialmente mesianico. A la objecion acerca de que di- 
cha referencia hace solo alusion a la vuelta del exilio de Babilonia y a 
la reconstruccion del templo de Salomon, ya destruido (Zc 8,9 habla 
de la reconstruccion del templo), se responde que la invitacion a subir 
a Jerusalen esta dirigida claramente tambien a los paganos al fin de esta 
seccion (como puede notarse en Zc 8,23), y dirigida a los paganos no 
puede sugerir otra indole o contenido que aquellos indudablemente 
mesianicos. 

Pasando entonces a la seccion denominada «deutero», encontramos 
no pocos de los llamados «oraculos» contra los tradicionales enemigos 
militares del antiguo Israel: Adam o Damasco, pueblos del Libano, las ciu- 
dadesfdisteas. En principio, pareciera que se trata de un «eco» de lo que 
abundantemente puede encontrarse en escritos profeticos mas anti- 
guos (cf. Amos 1,6-9; Ez 28,2-6), aunque no son pocos los estudiosos 
que ven en dichas alusiones referencias a tiempos mas remotos, como 
los de Alejandro Magno u otros 3 . Nosotros creemos que se trata de 


2 Para todo esto, cf. The New Jerome Biblical Commentary, Englewood Cliffs 1990, 
352-3; 358-9. 

3 Cf The New Jerome Biblical... 357. 
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una cuestion de logica interna del texto y sentido comun, bajo el si- 
guiente aspecto: 

Suponiendo que el texto ha sido escrito con coherencia y logica 
interna, y no habiendo razones suficientes que prueben algun tipo de 
interpolacion, nos parece que una seccion que presenta varios oraculos 
mesianicos, todos ellos aplicables con mucha claridad a la vida de 
Nuestro Senor, no puede no estar haciendo toda ella referencia -mas 
o menos proxima- a la misma vida del Senor, o a otros acontecimien- 
tos ligados historicamente a ella. En la llamada primera coleccion (capf- 
tulos 9 al 11), se encuentran dos profecfas bien explfcitas referidas a 
Cristo (Zc 9,9 y Zc 11,12-13), estando lejos de ser no obstante las uni- 
cas referencias que la seccion presenta como referidas al tiempo de 
Nuestro Senor o a su obra. Por ejemplo, apenas termina el primer 
oraculo encontramos la siguiente expresion: Mas cuanto a ti, por la sangre 
sera consagrada tu alianza (Zc 9,11). Sea que se hable de Israel, o figura- 
tivamente de la Iglesia, colocada como esta despues de la alusion de la 
entrada triunfal de Cristo en Jerusalen (9,9), es diffcil no ver en dicha 
sentencia una alusion bastante directa al sacrificio de Cristo en la 
Cruz, lo que constituye la Nueva Alianza 4 . Respecto al segundo 
oraculo, el contraste de la entrega de Cristo, vendido a precio de es- 
clavo (cf. Zc 11,12-13), se confronta con la clara descripcion del «pas- 
tor insensato» de los versfculos siguientes (w. 15-16), que coincide 
con las caracterfsticas que Nuestro Senor atribuye, mas de una vez, 
tanto a los fariseos como a los sacerdotes y escribas del templo. 

En la segunda coleccion, la seccion que debemos ahora analizar mas 
en detalle, hemos dicho que se presentaban al menos dos profecfas 


Tambien tenemos el caso del versfculo inmediatamente posterior al oraculo (Zc 
9,10), en el cual se afirma que su senorto sera del gran rio hasta los confines de la tierra. 
El gran rio es el Eufrates, y curiosamente, ha marcado los lfmites del imperio ro- 
mano, mas alia del cual el cristianismo se extendio solo esporadicamente. Hacia 
el lado contrario, se extendio hasta los confines del mundo entonces conocido. 
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cristologicas: en 12,10 y en 13,7. La primera de ellas, claramente apa- 
rece tipificada en el Nuevo Testamento como referida a la segunda 
venida de Cristo. Es la unica que hace referenda a dicho contexto 5 , 
razon por la cual, al menos no deberfamos pasar por alto el investigar 
si su contexto proximo brinda algunos indicios que permitan colegir 
la realidad de dicha referencia. 

Los versfculos 1 al 9 del capftulo 12 presentan no solo una reden- 
cion consoladora de Jerusalen 6 , como ya habfa aparecido en algun con¬ 
texto anterior (cfr. cap. 10, w. 8-12), sino incluso una verdadera 
venganza contra sus enemigos. La terminologfa y las expresiones de 
dichos versfculos son de neto corte apocalfptico. La sentencia del ver- 
sfculo 9 es mas que explfcita al respecto, y es eco de lo que puede en- 
contrarse en otras referencias veterotestamentarias 7 , sobre todo en 
Daniel 11,44. 


Apocalipsis 1,7: He aqul que viene con las nubesy todo ojo le verd, aun los que le traspasa- 
ron; y todas las tribus de la tierra haran lamentation por El; si. Amen . El contexto de los 
versfculos anteriores (especialmente w. 5-6) alude explfcitamente ajesucristo. Si 
bien el v.6 cierra un pequeno himno con la respuesta: «Amen», dicha respuesta 
vuelve a cerrar el versfculo siguiente, el 7, reafirmando el pensamiento anterior. 
Creemos que la referencia explfcita ajesucristo se encuentra fuera de dudas (tam- 
bien a El se aplica la denomination Alfa y Omega, del versfculo siguiente). 

En realidad se empieza por Juda, y despues se pasa a Jerusalen, no sin mostrar el 
texto cierta oposicion entre «tiendas de Juda» y «habitantes de Jerusalen#. 

Zc 12,9: Ysucedera aquel dia que me dispondre a exterminar a todas las naciones que vengan 
contra Jerusalen. 

Dn 11,44: Pero rumores del oriente y del norte lo turbaran, y saldra con gran furor para 
exterminar y destruir a muchos. 
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Si colocamos de forma paralela ambos versfculos en hebreo: 

Zc 12,9 

:achti?r-bv crxnn a^an-bp-nx Tptin 1 ? tfjpnx xann ova rrm 


Dn 11,44 

□ , 7nn i ?i Tptfn 1 ? xpna xin yiaispi rnrpp mpar niiratfi 

D’an 

La recurrencia, en ambos casos, del infmitivo hiphil: lahashmid 
(Taanb), que se traduce como para exterminar o aniquilar, es de por sf 
bastante elocuente. Son los dos unicos casos en que se aplica a una 
realidad de indole escatologica y de lucha global (la batalla contra todos 
los enemigos de Jerusalem). En otros casos se aplica solo a una realidad 
local, verificada historicamente en el viejo Israel (como en Is 10,7, 
donde se habla de la destruction deAsiria). 

Se podrfa objetar que la mencion de Daniel 11,44 no es estricta- 
mente escatologica, sino que se refiere a las luchas de los judlos contra 
el helenizante imperio de los seleucidas, tiempo en que tuvo lugar la 
epopeya de los Macabeos. Es verdad que todo el capltulo 11 de Daniel 
hace referencia a dichos eventos, segun las interpretaciones mas co- 
munes, y segun lo que facilmente se desprende de la lectura del texto, 
pero como lucidamente lo hacen notar los comentadores de Nacar- 
Colunga, los ultimos versfculos del capftulo -en particular w. 40-45, 
parecen narrar una tercera campana del rey griego Antfoco contra 
Egipto, la cual la historia no ha registrado. La interpretacion mas razo- 
nable de dichos versfculos, consiste en afirmar que el profeta, dejando 
la historia y apoyandose en ella, salta desde el gran perseguidor del 
pueblo judfo a otro perseguidor del fin de los tiempos, el Anticristo, 
que entonces vendra a suscitar la ultima prueba del reino de Dios. Se- 
rfa esto como el puente entre la epoca de Antfoco y la epoca final, que 
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se describe en el capftulo siguiente, el numero 12 8 . Los w. 2-3 de di- 
cho capftulo hablan claramente de la Resurreccion de los muertos, lo 
cual no deja lugar a dudas sobre su caracter escatologico. 

Tambien es llamativa la similitud con Ezequiel 38, el cual describe 
la invasion de Gog contra los montes de Israel y otras gentes (cfr. w. 
9-11), la cual termina con el exterminio de Gog por parte del Senor 
usando la espada, la peste, el fuego y el azufre (cfr. w. 21-23). La se- 
mejanza es con Zacarfas 12, 2-3, que describe la invasion, y con 12, 4- 
7, que describe la liberacion de Jerusalen. Curiosamente, el tema de 
Gog recurre en el Nuevo Testamento una vez, justamente en el Apo- 
calipsis, en el diffcil capftulo 20, donde describe propiamente la batalla 
final despues del Milenio, en el cual innumerables pueblos vendran 
(cfr. v.8; la misma tematica de Ez 38), cercando Jerusalen, pero seran 
destruidos por el fuego (cfr. v.9). 

Creemos que la mencionada semejanza en el empleo del verbo con 
respecto a Dn 11,44, mas las razones aludidas del contexto y lenguaje 
apocalfptico, y sobre todo la utilizacion que hace el libro del Apocalip- 
sis (1,7) de la cita que nos interesa, como referida a la Parusfa, nos da 
razones mas que suficientes para suponer un contexto escatologico en 
Zc 12. 


Para todo esto, cfr. NAcar-Colunga, Sagrada Biblia, Madrid 1963, nota a Daniel 
11,40 (936). Anade tambien: «Es la explication mas razonable de todos estos os- 
curos versi'culos que el profeta salta desde Antfoco, el gran perseguidor, al Anti- 
cristo, a quien el profeta nos pinta con colores tornados de la epoca de Antioco». 
Por otra parte, hay que hacer notar que Dn 11,40 comienza con la mention: Alfm 
de los tiempos, estableciendo un corte con la epoca historica aludida en el relato 
anterior. 
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IV) Analisis de Zacarias 12,10 


Zc 12:10 

iBrani D^iianni in rrn pbtfrp npr bsn T'n rra'by ’rpatfi 
nan? vbv “ipni tith - 1 ?!? nsppp rby nsoi mjrr-itfx nx 

Hiparrby 

Hay dos realidades sobre las cuales anuncia Yahve que derramara 
(’’FpSttfl) un cierto espiritu (fTH), lo cual, en el lenguaje bfblico, signi¬ 
fica provocar una cierta actitud interior en aquellos que lo reciban. Es- 
tas dos realidades son la casa de David (T1“ fPS) y los habitantes de 
Jerusalen (Dicin’ 2$0Y’). Ya en los versfculos anteriores notamos estos 
dos nombres, a veces pareciera que con cierta oposicion entre ellos - 
de hecho si se los nombra por separado, es porque alguna distincion 
deberfa existir-, a veces en piano de mayor igualdad. El hecho de decir 
que se derramara el espiritu tanto sobre (bp) unos como sobre otros sin 
mayor distincion, los coloca, al menos en esta oportunidad, en un 
piano de igualdad. De todos modos, su distincion no interesa dema- 
siado por el momento. 

]n significa favor, gracia. El contexto parece indicar aquf el signifi- 
cado de ser agradable o encontrar gracia a los ojos de otros. En cuanto a 
□•’rnnn, no puede indicar mas que suplica o actitud suplicante. El signifi- 
cado parece ser que Dios derramara un espiritu que les permitira vol- 
verse agradables a sus ojos (en los capftulos anteriores, de hecho, 
aparecfa bastante claro como ambas casas, Israel y Juda, no podfan ser 
todavfa consideradas como agradables ante el Senor). La mencion del 
espiritu de suplica muestra claramente que dicho espiritu los hara volver 
de todo corazon a Yahve, implorando su perdon y ayuda. Se trata cla¬ 
ramente de la efusion de un espiritu de oracion. 

’bx Itt’arri: El texto masoretico, as! como algunas versiones anti- 
guas presentan la lectura de este modo: Y miraran a mi (o me miraran). 
El verbo 1223 en la forma hiphil, como la que tenemos aquf, significa 
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potter o volver la vista. Este es el matiz que tiene aquf, el de «volver y fljar 
una mirada que se hallaba en otro lado», o sea, cambiar el punto de 
atencion de la vista, y por lo tanto, del pensamiento y del corazon. 
Decfamos tambien que estas versiones antiguas presentan la lectura a 
mf. Si esa lectura es verdadera, corresponderfa -segun algunos auto- 
res- hacer una pausa antes de cuanto sigue, ya que el siguiente verbo 
(HS01: y haran llanto ) esta acompanado de una «waw inicial», indicando 
otra accion. Cuanto sigue, se leera entonces de la siguiente manera: 

vSl? T1SC1 TljTi lEiX nx (V haran llanto -o se lamentaran- sobre el, a 
quien traspasaron). 

El Nuevo Testamento en cambio, en las dos recurrencias de la cita 
de Zacarfas 12,10, elimina el «a mf», para leer: Y otra Escritura dice: Mi- 
raran al que traspasaron (Jn 19,37); Y lo mirara todo ojo, incluso aquellos que 
lo traspasaron (Ap \,l) w . Si aceptamos la lectura de los EXX, evidente- 
mente el verbo traspasar (TljTl) hay que entenderlo en sentido metafo- 
rico, pues es Dios el que habla. Este antropomorfismo, mas el hecho 
que el evangelista Juan escribe a la luz de la Crucifixion del Senor, 
puede haber contribuido a eliminar el «a mf» en el lenguaje joanico, y 
reemplazarlo por la tercera persona singular, haciendo referencia im- 
plfcita a Jesus. Para lectores que aceptaban la divinidad de Jesus, no 
hacfa falta aclarar que la profecfa de Zacarfas en primera persona tam¬ 
bien se aplicaba a El, siendo este Dios. El a mi se sobreentendfa. 

Nosotros, no obstante, no coincidimos con la sentencia que dice 
que aceptando la lectura ’jpK (a mt) de las versiones antiguas, haya que 
necesariamente hacer una pausa antes de cuanto sigue. Efectivamente, 


9 Las versiones mas antiguas presentan dicha lectura y tambien la LXX (Sep- 
tuaginta): Kod 6inpAi4;ovTaL trpo c, pe dtv0’ cov K(raopxf|aavTO. Solo que aquf se lee: 
porque [me] han traspasado (el avQ’ cov hay que traducirlo como causativo). 

10 Ap 1,7: Ka! oi|j€tou autov ira<; otpGadpo:; Koci omi'et; autov e^6Kevtr|oau. 
Juan 19,37: Kal mXvv etepa ypac|)f| Xcyei' 6i)rauTat e’u; ov e^eKcvtqoav. 
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cuanto sigue es claramente un objeto directo precedido por la partfcula 
nx, que siempre acompana el acusativo en hebreo. iPor que razon 
debe ser objeto del verbo que le sigue, y no del precedente, cosa que 
es mucho mas logica? Por otra parte, la expresion ']“ljTT'“l!liX nx, en el 
texto masoretico, va acompanada de un signo que indica pausa en la 
lectura al final de ella, lo cual significa que en la epoca de codificacion 
de la masora, se entendia claramente que la pausa debia ser hecha des¬ 
pues de dicho acusativo (a quien traspasarori) y no antes. Ademas, dicho 
acusativo va seguido del verbo con waw (VPiJ TISDI: y se lamentaran 
por el), al cual acompana un complemento formado por el infinitivo 
absoluto del mismo verbo, lo cual aclara que tipo de llanto es aquel 
que van a realizar por el: TrFirby “IQOpp ( como llanto por el hijo unico). 
De tal modo, que ambas secciones pueden configurarse de la siguiente 
manera: 


Trrrrbs; “isopp rbv inapi 

Y haran llanto por el como llanto por 
el hijo unico... 


rijrr-rax nx ^x itrani 

Volveran la mirada a mi, a quien 
traspasaron... 


Como podemos observar, ambas estan bien balanceadas y configu- 
radas, cada una con su objeto y complemento, y hasta formando un 
cierto paralelismo. Si pasaramos el objeto nj^'T'lPX nx a la otra sec- 
cion, provocarfamos una variacion en el balance, que probablemente 
no haya sido originaria ni intentada por el texto primigenio. Esta y las 
otras razones aludidas, nos llevan a pensar que la lectura y su traduc- 
cion tienen que quedar del siguiente modo: Y volveran la mirada (o bien: 
miraran) a mi, a quien traspasaron, y haran llanto por el como llanto por el hijo 
unico. Evidentemente, hay un salto de primera a tercera persona que 
no queda necesariamente bien fundamentado, pero bien puede ser un 
recurso literario que se aplique a dos realidades que se intercambien 
(«yo» y «el»). La otra lectura, no obstante, tampoco nos parece imposi- 
ble y ciertamente que posee un significado muy logico: Y volveran la 
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mirada a Mi; y al que traspasaron, haran llanto por el como llanto por el hijo 
unico ... Este ultimo tipo de lectura da mas fundamento linginstico al 
modo en que el Nuevo Testamento cita dicho texto, pero la primera 
justifica mas la traduccion hecha por los LXX 

“ip^rrbl? “iarp vbv “ipni (y lloraran por el amargamente, como se 
Horn el primogenito): Otra seccion, que refuerza la inmediata anterior, 
con un matiz nuevo, pues se trata no solo del llanto como por un hijo 
unico, sino incluso como de un primogenito, aunque existiesen otros 
hijos que puedan servir de consuelo por su perdida. Ademas, se trata 
no solo de hacer duelo o lamentarse -lo cual puede presentar mas bien un 
aspecto legal- sino incluso el de dolor profundo, prefigurado por el 
llanto amargo. 

V) El contexto posterior 

Queremos tambien dar una ojeada al contexto siguiente a los ver- 
sfculos que estamos analizando. En los ultimos (w. 11-14) del capitulo 
que estamos tratando, el 12, aparece claro que continua el tema del 
lamento, utilizando claramente el mismo termino (“tpppn: el llanto o el 
lamento ), y el verbo del cual este termino deriva. La comparacion con 
el llanto de Hadad Rimon en el valle de Migdon no parece ser mas que 
una simple referencia a algun hecho historico conocido ya en la epoca 
en que este texto se escribia". El lamento es de toda la tierra de Israel, 
de todos sus clanes (la expresion en hebreo es bien elocuente: 
~nb ninapp ninapp: clanes y clanes por separado ; o bien: cada clan por 
separado). Luego se enumeran los clanes: el de David, el de Natan, el de 


El termino Rimmon aparece en el libro de Samuel como adjudicado al padre de los 
que mataron a Isbaal, el hijo enfermo de Saul (cfr. 2 Sam 4,2; 4,5; 4,9), y otras 
veces como un dios venerado por los sirios, que tema allf su santuario (cfr. 2 Re 
5,18). Habfa tambien otros lugares dedicados a Rimmon. Hadad-Rimdn hace mas 
bien alusion a un lugar de los sirios o que estos frecuentaban (Hadad es un termino 
tfpicamente relacionado con Aram, el reino sirio de entonces). 
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Levi, afirmando que cada uno lo hace por separado, y sus mujeres tam¬ 
bien por separado. Una formula inclusiva, que comprende todos los 
estamentos de Israel (el civil-politico, representado por David, el pro- 
fetico o magisterial, por Natan, y el sacerdotal, por Levi, y «todas las 
demas familias», significando el pueblo), afirmando que tambien sus 
mujeres, las cuales no solfan participar en la vida publica, lo hacen. Se 
trata entonces de un lamento universal, de «todo» Israel, como quizas 
nunca hasta entonces lo hubo. 

Hay una palabra, al comienzo de Zacarfas 13 (siempre dentro del 
contexto posterior que estamos analizando), que puede llamar mucho 
la atencion. Se trata de Tij??2 ( maqor : fuente o surgente). El versfculo que 
nos interesa afirma lo siguiente (Zc 13,1) 12 : 

nmnb abtfiT T;n rrn 1 ? nnai Tipa rrrr xinn oi»n 

trnjbi 


Existe otra palabra hebrea que significa fuente: (‘ayin). Literal- 

mente ojo. Su aplicacion como ojo de agua permite que se traduzca tam¬ 
bien como fuente. Pero en los pasajes bfblicos donde aparece, siempre 
esta relacionada con el significado material de una surgente de agua. 
No sucede lo mismo con el otro termino (maqor), que si bien se usa 
tambien para designar fuente de agua, su significado exacto parece ser 
mas bien otro, asociado a la purificacion, a la fuente de vida o de vigor (tam¬ 
bien al flujo de sangre, ya sea menstrual o del parto). Los ejemplos son 
muy abundantes: 

Salmo 36,10: Porque en ti esta la fuente de la vida; en tu luz vemos la luz\ 
Prov. 10,11: Fuente de vida es la boca deljusto, pero la boca de los impios 
encubre violencur, 13,14: La ensenanza del sabio es fuente de vida, para apar- 
tarse de los lazos de la muerte (lo mismo en 14,27 aplicado al temor del 


En aquel dta, habra una fuente abierta para la Casa de David y para los habitantes de Jeru¬ 
salem para (limpiar) el pecado y la impureza. 
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Sehor)\ 16,22: El entendimiento esfuente de vida para el que lo posee, mas la 
instruccion de los necios es necedad; 18,4: Aquas profundas son las palabras de 
la boca del hombre; arroyo que fluye, la fuente de sabiduria. De particular 
importancia Jeremfas 2,13, que servira de base para una aplicacion que 
hara el Nuevo Testamento: Porque dos males ha hecho mi pueblo: me han 
abandonado a mi, fuente de aguas vivas, y han cavado para si cisternas, cisternas 
agrietadas que no retienen el agua. 

En todos estos casos, la version de los Setenta (LXX) traduce maqor 
por tTriYp, que es la palabra griega para designar fuente, y que muchas 
veces traduce tambien el hebreo ‘ayin (o sea, el otro termino). Esto 
hara que el Nuevo Testamento utilice tambien dicho termino con un 
significado analogo al de los pasajes que hemos visto del AT. En espe¬ 
cial, Juan 4,14 y el Apocalipsis parecen recoger el eco dejado por el 
texto visto de Jeremfas (2,13), en el cual el Senor se presenta como 
fuente de aguas vivas 13 . 

Curiosamente, es en solo Zacarfas 13,1 que la EXX traduce maqor 
por tottoi; ( lugar , sitio ) en lugar de Tny/q (fuente ), agregando antes el 
adjetivo ™<; que no es seguido por artfculo determinado, con lo que 
el significado queda: todo o cada lugar o sitio. Sera diffcil conocer la razon 
de por que fue traducido de este modo, cuando las demas recurrencias 
de maqor en la LXX son traducidas como fuente. Hay que hacer notar 
que la LXX no traduce: para elpecado y la impureza, con lo cual el texto 
se lee asf (13,1): En aquel dia se encontrara abierto cada lugar en la casa de 
David... Aunque un poco mas oscuro, el significado parece sugerir 
algo espiritual, corazones o almas abiertas. El hecho que la traduccion 
griega de Zc 13,1 sea disfmil al resto juega aun un papel mas relevante 
a favor de una interpretacion particular del termino. Sin duda el tra- 
ductor griego interpreto maqor en un sentido muy peculiar, y marca- 
damente espiritual. De todos modos, queda el hecho que en el texto 


Jn 4,14: El agua que yo le dare se convertira en el en una fuente de agua que brota para vida 
eterrur, Ap 21,6: Al que tiene sed, yo le dare gratuitaniente de la fuente del agua de la vida. 
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hebreo, todas las recurrencias de maqor se refieren a surgente de vida y de 
gracia o favor divinos, incluido en nuestro versi'culo, donde la surgente 
abierta guarda estrecha relacion con la purificacion del pecado y la 
iniquidad. 

Si nos concentramos ahora en el versfculo 6 del mismo capftulo 
13 14 : 

"inr rptfStfni isnr inns 1 na njrr - DM ynxn'Sra rrni 

:na 

La alusion parece ser aquf universal, a toda la tierra, y por lo tanto, 
de caracter final y escatologico. La objecion mas comun que se pre- 
senta a dicha interpretacion ronda acerca del significado de 'pXrrSp 
(toda la tierra), pues la tierra en el Antiguo Testamento suele significar 
la tierra de Israel. 

Esto es verdadero, pero no es exclusivo, y existen numerosos pasa- 
jes en los cuales muchas veces se interpreta de otro modo. En particu¬ 
lar Zacarfas abunda en ellos, como en 12,3, donde la expresion es bien 
notoria: V“lXn v ’i3 Si (todas las naciones de la tierra), no pudiendo sig¬ 
nificar all! tierra otra cosa que la tierra entera, pues por «naciones» 
siempre se entendfa los demas pueblos, y nunca el pueblo de Israel, 
como sucede en el sugestivo versfculo de 14,2 15 : 

Tin rnsSr nanSpS'pSttliT-Sx D;ian-Sp-nx "nspxi 

Tambien en 5,9, la expresion :D’a$n yixrt (entre el cielo y 
la tierra) parece tener connotacion cosmica. Y lo mismo 6,5: Estos son 


14 Y sucedera que en toda la tierra -oraculo del Senor- serdn cortados dos tercios, y pereceran, y 
permanecera un tercio en ella. 

15 Y reunire a todas las naciones contra Jerusalen, para batallar contra ella y para capturar la 
ciudad. 
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los cuatro vientos del cielo, que salen despues depresentarse ante el Senor de toda 
la tierra (fnijn-bs nsrnna nixirr nirn yanx nbx). 

Si ahora volvemos sobre nuestro verslculo, y con el antecedente de 
estos pasajes de Zacarfas, es logico deducir que una amenaza de «cortar 
(y hacer perecer) dos tercios de la tierra», de modo tal que solo sobreviva 
uno, es aplicable a la tierra entera y no solamente a la de Israel, sobre 
todo porque la referencia es a una batalla universal, de «todas las na- 
ciones» contra Jerusalen. Nuevamente notamos aquf la semejanza con 
el contexto de Ezequiel 38, que describfa la invasion de Gog contra los 
montes de Israel y otras gentes (w. 9-11), y con Apocalipsis 20,8, 
donde nuevamente las naciones vendran en bloque a atacar Jerusalen. 

Otros versfculos del capftulo 14 son mas que sugestivos respecto a 
su tinte escatologico, como 14,4; 14,7, con su tematica del «dla unico 
iluminado por el Senor» 16 , que recuerda la imagen de la Nueva Jeru¬ 
salen, descripta en el Apocalipsis (21,23): La ciudad no tiene necesidad de 
sol ni de luna que la iluminen, porque la gloria de Dios la ilumina, y el Cordero 
es su lumbrera. Tambien 14,8, con su tematica del agua viva (u5top (tov, 
segun la expresion de los LXX) 17 . La misma expresion aparece al final 
del Apocalipsis (22,1-2), solamente que ahora referido al no de agua 
viva (tTOToqaov uSatoc; £tof|<;) 18 . Tambien recuerda el torrente que sale 
del nuevo templo descrito por Ezequiel (47,1-5). 

Finalmente, el otro tema netamente escatologico es el congregarse 
en Jerusalen todas las riquezas de las naciones (mencionado en Zc 14,14 
y retomado por Ap 21,26), y la subida para adorar a Dios en Jerusalen 
(mencionada en Zc 14,16 y retomada por Ap 21,24). 


16 Sera unico ese dta, conocido de Yahve. No habrd ya dta y noche, de noche habra clara luz. 

17 En aquel dta sucederd que brotaran aguas vivas de Jerusalen, una mitad hacia el mar oriental 
y la otra mitad hacia el mar occidental, sera lo mismo en verano que en invierno. 

18 Y me mostro un no de agua de vida, resplandeciente como cristal, que salla del trono de Dios 
y del Cordero, en medio de la calle de la ciudad. 
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VI) INTERPRETACION DE ZAC 12,10 (13,1) 

La interpretation de nuestro versfculo, creemos no puede ir mas 
que en una sola lfnea: el anuncio de la conversion de Israel al final de los 
tiempos, o sea, en un contexto escatologico, como lo es ciertamente el 
del versfculo en cuestion, segun hemos demostrado. La alusion a la 
conversion de Israel como pueblo no es una tematica ajena al Nuevo 
Testamento, donde no faltan claras alusiones a ella, pero sf parece ser 
novedoso que el Antiguo tambien se refiera a lo mismo. Para esta sec- 
cion, nos apoyaremos tambien en el versfculo 13,1, pues forma parte 
del contexto de 12,10, y sobre todo porque lo complementa en cuanto 
al significado. En efecto, consideramos que la tematica de la fiuente 
abierta... para (limpiar) elpecado y la impureza, es propia del fenomeno 
de la conversion. 

Vamos por partes: En primer lugar, la conversion de Israel como 
pueblo esta mas que explfcitamente atestada en San Pablo, quien la 
anuncia directamente en Romanos 11,25-26: .. .que a Israel le ha aconte- 
cido un endurecimiento parcial hasta que hay a entrado laplenitud de los gentiles; 
y asi, todo Israel sera salvo; tal como esta escrito... 19 . Este como esta escrito, hace 
directa referencia a Isafas 59,20, el cual es citado a continuacion de 
modo bastante explfcito, y alude tambien a Jeremfas 31,33-35, con el 
cual coincide en la tematica y en muchos terminos fundamentales. 


19 ...iva fir) rjte [trap] eauTot? 4>povl|j,ol, out ncopoou; ano pipoi)? tco ’IopariA. yeyovev 
aXpL ou to ulripcopa tov e0vcov elaelSr) Km ootco<; it at; ’Iapotf)A aco@f|aeT£u, Ka0cb<; 
yeYpaiTTtu- 
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Rm 11,26: r^ei 4k Eitov 6 
puopevo:;, aTToatpeij/e l doepeia? 
diro ’IaKcop. 

Rm 11,27: Kal aikr| auTotg f] 
Trap’ epob 5ia0qKr|, oxav 
d^eAxopai xhq apaprla:; auttoy 


Is 59,20: Kal q£ei eyeKey Eitoy 
6 puopeyot; Kal aTToatpeiJ/ei 
aoepeia? atio IaKcop 

Is 59,21: Kal autr| abtolg r| ™p’ 
epob 6i,a0r|Kr| eltrey Kupiog 


Como podemos observar, Rm 11,26 parece tomar la cita de Is 
59,20, casi textualmente como se encuentra en la version de los LXX. 
Y en cuanto a comparar Rm 11,27 con Is 59,21, tambien encontramos 
gran semejanza, sobre todo en la funcion y naturaleza de la alianza 
(6i,a0r|Kr|) de la cual Dios habla, solo que en Isafas no aparece la tema- 
tica de quitar lospecados 20 . Respecto al texto de Jerermas 31,33: 

ou autri q 5ia0r|Kr| qy 6ia0qaopaL rco olkco IapaqA. peta tag 
qpepa<; eKelya<; 4>qoly Kupio<; SiSoix; Stoato yopoix; pot) el<; 
rqy biayoiay abrcoy Kal 4tt'l Kap5la<; auttoy ypaij/to autou<; 
Kal eaopai auto'u; el c, 0eoy Kal autol eaoytal poi el q laov 2 '. 

La referencia (bastante explfcita por cierto) a la realidad de la 
Alianza nueva que encontramos en el Antiguo Testamento, es no solo 
aplicada por el Nuevo Testamento a la primera venida de Cristo, sino 


20 La traduccion completa de los versfculos reza asf: Vendra de Sion un Salvador, que 
arrojara la iniquidad de Jacob (Rm 11,25). Y (establecere) sobre ellos mi Alianza, cuando 
quite sus pecados (Rm 11,26). En lo que respecta a Isafas: Y vendra de la parte de Sion 
un Salvador, que arrojara la iniquidad de Jacob (59,20). Y (establecere) mi Alianza sobre 
ellos, dice el Sefior (59,21). 

21 Esta es la Alianza que sellare con la casa de Israel despues de aquellos dias, dice el Sefior: 
Pondre Mi ley en su mente y la escribire sobre sus corazones, y sere para ellos un Dios y ellos 
seran mi pueblo. 
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tambien a la conversion final de Israel. Se podrfa concluir, que al me- 
nos bajo este punto de vista (la aplicacion que el Nuevo hace del An- 
tiguo), la tematica de dicha conversion final no es ajena al mismo 
Antiguo Testamento. 

El libro del Apocalipsis tambien alude a la conversion final de Is¬ 
rael. Segun algunos comentadores, lo hace hasta en tres lugares: En 
Ap 3,8-9, en la carta al angel de la Iglesia de Filadelfia\ en Ap 12,1-6, que 
constituye la vision de la mujer que va a dar a luz, y probablemente tam¬ 
bien en la vision de los dos testigos (Ap 11,3-12) 22 . Nos detendremos en 
la primera, que parece ser la mas segura como alusion: 

Ap 3,8-9 : otSd oot) ta epya, l8oi) 5e5toKa cvcottiov oou 9upay 
qyecpypevriv, qy ou5el<; Suyatai KAeToat autqy, art pixpay 
exe t<; Suyapiy Kal etqpqaac; poo toy Aoyoy Kal ouk qpvqato 
to oyopa poo. l5oi) 5i5to 4 k tqg auyaytoYqc too aataya ttoy 
leyoytcoy eautoix; ’IouSaiout; elyou, Kal ook eioly aXXa 
\J/eu5oytai. l8oi) TTOLqoco autoix; lya rj^ouoLy Kal irpoo 
KuyqoouoLy eycoiuoy tcoy tiobtoy oou Kal yyaioiy ou eyto 
fiya-rrqoa oe 23 . 

Hay dos elementos que nos interesan de modo particular: El pri- 
mero es el de la puerta abierta (0upay qyecoypeyqy); el segundo el anun- 
cio de hacer venir (algunos) de los judios. La direccion es «hacia la Iglesia», 
pues a ella se dirige la carta. A ella deben venir, para postrarse a sus pies, 
y reconocer que el Seitor la ha amado. La expresion sinagoga de Satanas hace 


22 Asf Castellani L., El Apocalipsis de San Juan, Buenos Aires 1990, 79. 

23 He conocido tus obras; he aqui que he colocado delante de ti una puerta abierta, la cual nadie 
puede cerrar, que tienes poco podery que guardaste mi palabra, y no negaste mi nombre. He 
aqui que te dare (algunos) de la sinagoga de Satanas, de los que dicen ser judios y no lo son, 
sino que mienten. He aqui que los hare venir y postrarse delante de tus pies, para que sepan 
que yo te he amado. 
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ciertamente referencia a los judfos no convertidos, como no queda lu- 
gar a duda alguna analizando la otra recurrencia de este termino y su 
contexto, en el mismo libro del Apocalipsis (2,9) 24 . 

Sobre la expresion puerta abierta, tenemos el uso que de dicha ex¬ 
presion hace San Pablo en Colosenses (4,3), para referirse al trabajo 
apostolico y a las conversiones: .. .para que Dios nos abra la puerta de la 
palabra, a fin que podamos predicar el misterio de Cristo(...) 25 , y mas expli- 
citamente en Hechos 14,27, donde refiriendose el texto a Pablo y Ber- 
nabe, afirma que llegando y reuniendo a la Iglesia, anunciaron todo cuanto 
habia obrado Dios con ellos, y como habia abierto a los gentiles la puerta de la 
Fe 26 . 

Podrfamos argumentar que en nuestro texto de Zacarfas se utiliza 
la expresion fiuente abierta y no puerta abierta. Al respecto, la clave parece 
hallarse en un texto del mismo Antiguo Testamento, el de Ezequiel 
36, 25-27. 


24 Ap 2,9: oi8d ooo Tpy 0X"u|/iy Kal Tpy irccd/eiay, alia irAooaLO? el, Kal Tpy 
pAaoij)ri|iiay sk Toy leyoyTcoy ’Ioo6aloo<; elyaL eaoTobg Kal oik eloly alia aoyay 
coyri too oamua (Conozco tu tribulation ypobreza, pero eres rico; y la blasjemia de los que 
dicen serjudios y no lo son, sino que son sinagoga de Satanas). 

25 Iva 6 0eo<; avoiEfl r)p,ty 0opay too Aoyoo A.aA.f|aai to poaTipioy too XpiaToo... 

26 napayeyopeyoi 6e Kal aoyayayoyTeq TT)y eKKlrplay dyriyyeAAoy ooa enoirioey 6 
0€o<; peT’ aoToy Kal oti pyoi^ey toI? e0yeaiy 0opay ttlot€cjc. Tambien ICor 
16,19 es altamente sugestivo: 0opa yap poi ayecoyey peyalri Kal eyepyric, Kal 
ayTiKglpgyoi iroXXol [{...) enefecto, urn puerta grande yeficaz seme ha abierto, ymuchos 
se oponen]. 
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Ez 36,25: Kal pavro ej>’ upag u6rop 
Ka0apov kccI Ka0ap LO0f|oeo0e duo 
traocov uov aKa0apauov uptov kou 
duo tovtcov tcov cl6to7tov upfoy 
Kal Ka0ap uo upa<; 

Y os rociare con aguapura, y ospu- 
rificare de todas vuestras impurezas 
e idolatnas, y os lavare... 

Ez 36,26-27: Kal 6(6a(o uply 
Kap6[ay Kaiypy Kal uveupa 
Kaovov 6cooco kv uply Kal a^elto 
rqy Kap6iay rpy A.L0[yr|y 4 k trig 
oapKO<; bpooy Kal 6(6 ooo uply 
Kap6iay oapKLyr|y Kal to -rryeupa 
pou 6(6o(o kv uply Kal Troupa) 'fya 
kv rol<; 6LKauopaoLy pou tto 
peur)o0e Kal ra Kpipata pou 
4)uA.d^r|o0e Kal TTOLrioriTe 

Y os dare un corazon nuevo y os 
dare un espiritu nuevo, y quitare de 
vuestra came el corazon de piedra, 
y os dare un corazon de came, y os 
dare mi espiritu, y hare que mar¬ 
ches en mi justicia, y que cumplais 
mis mandatos... 


El primer versfculo, en efecto, menciona la purification del pecado y 
la impureza a traves del agua, lo que retoma la tematica de la fiuente para 
purificar las impurezas, que encontrabamos en Zacarfas. Pero los dos si- 
guientes hablan de la infusion de un espiritu nuevo, y de la donacion de 
un corazon nuevo para «cumplir los preceptos y normas de Dios», lo 
cual recuerda el tema de la «nueva Alianza escrita en los corazones», 
de Jeremfas 31,33, tematica que segun hemos visto, es citada por San 
Pablo en Romanos para ilustrar el misterio de la conversion final de 
Israel. Lo interesante de la cita de Ezequiel, es que relaciona el tema 
de la nueva Alianza con el «agua purificadora», realidad esta ultima que 
a su vez recuerda la tematica de la «fuente» en Zacarfas. Es por eso que 
consideramos que la mencion de la fiuente purificadora en este ultimo, 
evoca necesariamente -en analogfa con el Antiguo y el Nuevo Testa- 
mento- la conversion de Israel al final de los tiempos, tematica ya pre¬ 
sente en el Viejo Testamento, como hemos visto. De hecho, se trata 
de un lavado purificador, a traves del agua, y en conexion a una Alianza 
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nueva, el que llegara a Israel como pueblo. No es una purificacion 
mas. Ademas, el bano purificador en conexion con una Alianza parece 
evocar de lejos la tematica del Bautismo como serial de conversion, tal 
como la inaugurara el Nuevo Testamento 27 . 

Como dato adicional, hemos visto como el mismo Senor se auto- 
define en el Antiguo Testamento como fuente (cfr. Jer 2,13), y el 
Nuevo Testamento se hace eco de dicho texto, asignando a la palabra 
fuente un atributo bien exclusivo de la Divinidad, o bien el efecto de 
«divinizacion» producido en el alma (cfr. Jn 4,14). Quizas ya los tra- 
ductores de la LXX entendlan en este sentido -tan particular- el texto 
de Zac 13,1, para haber traducido el comun nombre maqor por lugar o 
sitio, en griego, en vez de fuente como de costumbre. Se trata de una 
purificacion del todo particular, y directa, que afecta a Israel todo 
como pueblo, y ademas, como algo estable, permanente (significado 
por el nombre «lugar»). 

Complementa esto la interpretacion que pretendemos dar a nues- 
tro verslculo de Zacarfas (12,10). Alll, la referencia directa a Dios -sea 
como sea que elijamos traducir el verslculo- es bien directa: Miraran a 
Mi, a quien traspasaron. .., o bien: Se volverdn a Mi, y (respecto) al que tras- 
pasaron... O sea, se trata de un volver a Dios total, absoluto. El texto 
continua: Y haran llanto sobre el como llanto por el hijo unico. Sea como sea 
que colocabamos la puntuacion de la primera parte de dicha sentencia, 
la segunda se lela inequlvocamente como la hemos colocado; hay una 
expresa referencia a una tercera persona (vbl?: sobre el). En el contexto 
que estamos analizando, de purificacion de Israel como pueblo, parece 


27 La purificacion de Israel es presentada tambien en los profetas y en los salmos 
como «efusion del Espfritu de Dios», como en Joel por ejemplo (cfr. Joel 3,1-4). 
Aquf, la efusion del espfritu tambien se halla presente en nuestro verslculo: Y de- 
rramare sobre la casa de David y sobre los habitantes de Jerusalen, un esplritu degracia y de 
suplicacion (LXX: compasion). 
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que dicho «el» haya que entenderlo del Mesias, casi sin tener otra op- 
cion. Pero un Mesias sobre el cual hay que llorar no es el tlpico espe- 
rado segun la concepcion rabmica. Por el contrario, parece mucho mas 
aplicable a Jesus, y al rechazo por parte de Israel. As! lo entendieron 
los evangelistas, quienes lo usan aplicandolo directamente a la Cruci¬ 
fixion de Jesus, como hemos visto (Jn 19,37, quien lo da como profe- 
cfa ya realizada), pero el mismo Juan lo usara una segunda vez, en el 
Apocalipsis (1,7), aplicandolo claramente a algo futuro, en el contexto 
parusfaco: 

I5oi) ep/eiat peta rtov vetJeAtov, Kal 6t|/eTat aiitov Trctq 
64>0aApo<; Kal o'luueg aurov e^eKevurpav, Kal Koij/ovuai 
tip airtov tracm al JiAal trig yfjq. vat, dpqy 28 . 

«Venida con las nubes», no puede referirse mas que a una venida 
gloriosa, que ademas recuerda lo que el mismo Jesus anticipo de su 
venida gloriosa (cfr. Me 14,62) 29 . Que lo vera «todo ojo», y «todas las 
naciones de la tierra», no hace mas que recalcar que se trata de la se¬ 
gunda venida, universal y en gloria. Hay un detalle que puede llamar 
la atencion: Juan usa la expresion: al Jiual trig yf|<;, empleando el 
vocablo tribus (<|>i)A.al) en lugar del mas comun de naciones (e0vr|), ya 
utilizado en los sinopticos y en San Pablo, y que Juan sin duda conocfa. 
Por otra parte, la expresion completa es: las tribus de la tierra (yf|<;), vo¬ 
cablo este ultimo, que en ambiente judfo, se entendfa como «la tierra 
de Israel». iNo pudiera ser entonces que Juan, en el Apocalipsis, in- 
tentara un doble sentido utilizando dicha expresion, para significar la 


28 He aqut que viene con las nubes, y todo ojo h vera, y aquellos que lo traspasaron, y haran 
llanto por el todas las naciones (tribus) de la tierra. iSt! iAtnen! 

29 6 Se ’Ir|ooOq elirev eyco e’lfH, Kal o^/eoGe tjov ulov -coO ayGpcoiroi) €K Se^uav 
KaGiipeyov Tfjc; Suvapeo; Kal kpyopevov pera tcov yet|)eA.(3y -coO oupayoti (Jesus dijo: 
iYo soy!, y vereis al Itijo del hotnbre sentado a la derecha del poder, y venir con las nubes del 
Cielo ). 
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Parusfa vista por todas las naciones por un lado, y por otro, la conver¬ 
sion de Israel (con todas sus «tribus» dispersas por la «tierra») por en- 
tero? 

En todo caso, es evidente que el sentido de Apocalipsis 1,9 es el de 
la Parusfa de Jesucristo, y es tambien evidente que cita con toda clari- 
dad Zacarfas 12,10. Esto lleva de la mano a suponer que en dicho ver- 
sfculo del Antiguo Testamento, se esta profetizando la conversion de 
Israel como nacion en su totalidad, reconociendo a Jesus como Me- 
sfas, de modo personal, y siendo el mismo Jesus a quien se habfa dado 
muerte en la Cruz, traspasandolo. 

La lectura que hemos elegido del versfculo: Y volveran la mirada a 
ML Y al que traspasaron, haran llanto por El como llanto por el hijo unico ...; 
diferenciando la persona del hablante (Dios Padre), del Jesus traspa- 
sado, hace que se excluya el significado metaforico del verbo traspasar, 
y asf, la referencia a la muerte de Jesus en la Cruz pasa a ser obligatoria. 
Quizas tambien esta lectura sirva de base para acoplarla a la revelacion 
de la divinidad de Jesus, que hara el Nuevo Testamento. Al menos no 
la excluye, y hasta parece suponerla. 

Evidentemente, es mucho lo que aun puede estudiarse y reformu- 
larse respecto a este versfculo de Zacarfas y su contexto. Creemos que 
la interpretacion que hemos dado se apoya en el texto, y da base solida 
para un ulterior desarrollo y profundizacion. 
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La admision al Institute 
Criterios, requisites e impedimentos canonicos 
(cc. 597, 641-645) 


P. Dr. Diego E. Pombo Oncins, IVE 


Introduction 

La evaluacion de la idoneidad de un candidato a la vida religiosa es 
algo que se realiza en un perfodo de tiempo relativamente prolongado. 
Se extiende desde el postulantado hasta la profesion de los votos per- 
petuos. El procedimiento mediante el cual el candidato pasa de una 
etapa a otra, se hace a traves de lo que en derecho se conoce con el 
nombre de admision. Podemos hablar de admision al postulantado, al 
noviciado, a la primera profesion, a la renovacion de los votos tempo- 
rales y a la profesion perpetua, que sena la incorporacion definitiva en 
un Instituto religioso. Cada una de estas admisiones se realiza en tiem- 
pos diversos y el derecho universal y propio exige, para cada una de 
ellas, distintos requisitos y condiciones, sea en los candidatos como en 
los superiores, que son quienes deben evaluar el pedido de admision 1 . 

No vamos a entrar a analizar en detalle cada una de estas admisio¬ 
nes, sino que nos vamos a centrar en la admision al noviciado, la cual 


Lo mismo se diga si el candidato esta llamado ademas al sacerdocio. En este caso 
sera necesario comprobar la idoneidad tambien en orden a las exigencias propias 
del ministerio sacerdotal. El camino al sacerdocio conoce tambien diferentes eta- 
pas en las que se evalua de manera especffica la idoneidad del candidato, particu- 
larmente en la admision a los ministerios del lectorado y acolitado y 
posteriormente al diaconado y al mismo orden del presbiterado. En el discerni- 
miento de la idoneidad del llamado al sacerdocio se debera comprobar: la presen- 
cia de las cualidades necesarias (cc. 1024-1029); el cumplimiento de los requisitos 
previos a la ordenacion (cc. 1031-1039) y la ausencia de impedimentos (cc. 1040- 
1043). 
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constituye el inicio de la vida religiosa en un Institute* y para la cual el 
Codigo abunda en normas canonicas. Se comprende que sea asl, ya 
que los requisites y condiciones necesarios para que un candidate sea 
admitido al noviciado deberan estar presentes en todas las admisiones, 
aunque no siempre del mismo modo; algunos variaran, como por 
ejemplo la edad, el grado de madurez, de Indole o caracter, etc. (can. 
642). Evidentemente no se puede exigir de un novicio lo que se exige 
de un candidate a la profesion perpetua. 

Vamos entonces a examinar las normas canonicas que regulan la 
admision de los candidates al noviciado en un Institute religioso 2 , to- 
cando los siguientes puntos: una presentation general de las normas 
en materia (1); la autoridad competente para admitir (2); requisites y 
condiciones establecidos por el derecho universal (3); documentation 
e information necesarias (4). 

1. Las normas canonicas que regulan la admision al 

NOVICIADO 

El Codigo dedica cinco canones a la admision al noviciado (cc. 641- 
645), ademas del canon 597 que tambien es necesario tener en cuenta, 
ya que trata de los requisites para ser admitido a todo Institute de vida 
consagrada, sea religioso o no. Estos canones tratan: 

1) acerca de la autoridad competente para la admision (can. 641); 

2) acerca de los requisites que deben verificarse en los candidates 
(can. 597; can. 642); 


Lo que aquf diremos vale tambien para las Sociedades de Vida Apostolica (cc. 735, 
§§ 1-2) y en parte tambien para los Institutos seculares (cc. 720-721). 
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3) de los impedimentos que establece el derecho universal y el pro- 
pio, en caso de que los establezca (can. 643); 

4) acerca del caso especffico de los clerigos y de quienes hayan con- 
trafdo deudas (can. 644); 

5) por ultimo, de los documentos y la information necesaria previa 
a la admision (can. 645). 

Aquf hablaremos de la admision al noviciado, sin embargo la Iglesia 
quiere garantizar la idoneidad de los candidatos hasta la profesion per- 
petua o incorporation definitiva, por eso el Codigo dedica todavfa dos 
canones mas al tema de la admision, los relativos a la profesion tem¬ 
poral y perpetua (cc. 657-658). 

2. Autoridad competente 

El can. 641 establece que la autoridad competente para admitir al 
noviciado es el «superior mayor a norma del derecho propio». Supe- 
riores mayores, segun el Codigo, son los superiores generales, asf 
como tambien los superiores provinciales y los superiores de casas sui 
iuris (can. 620). El derecho propio debe establecer cual o cuales supe¬ 
riores mayores son competentes para admitir y, ademas, si los supe¬ 
riores deben seguir un procedimiento particular, sobre todo si debe 
intervenir el consejo del superior (can. 627), y en tal caso, establecer 
con que tipo de participation del consejo, si dando solo el parecer o 
tambien el consentimiento (can. 127). En cuanto a los vicarios de los 
superiores mayores, el can. 620 afirma que tambien ellos son superio¬ 
res mayores. Esto quiere decir que cuando ejercen su funcion de vicario 
tienen la misma potestad que el superior mayor y por tanto, en lfnea 
de principio, tambien son competentes para admitir al noviciado; de 
todas maneras el derecho propio puede establecer diversamente. 

El canon dice que el derecho de admitir corresponde a los superiores. 
No es propiamente un deber de los superiores, y por tanto, no se puede 
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hablar de un derecho a ser admitido. No es suficiente que el candidato 
diga que tiene vocacion. Es necesario, ademas, el llamado de la Iglesia, 
que se realizajustamente a traves de los superiores competentes, quie- 
nes en nombre de la Iglesia, deben verificar, a norma del derecho, la 
presencia de verdaderos signos de vocacion, es decir, la necesaria ido- 
neidad requerida en el candidato para ser admitido a la forma de vida 
a la cual dice estar llamado 3 . Si los superiores no estan obligados a ad- 


3 Es Pio XII quien, en la Constitution Apostolica Sales Sapientiae (31.05.1956), des¬ 
cribe los elementos esenciales que deben estar presentes en toda autentica voca¬ 
cion: «Ante todo, Nos queremos que nadie ignore el fundamento de toda vida, ya 
religiosa, ya sacerdotal y apostolica -lo que se llama vocacion divina-, y esta cons- 
tituida por un doble elemento en cierto modo esencial, a saber: uno divino, otro, 
en cambio, eclesiastico. Por lo que se refiere al primero, ante todo, conviene decir 
que la vocacion de Dios es necesaria para abrazar el estado religioso o sacerdotal; 
que, si falta, ha de decirse que falta el fundamento mismo sobre el que se apoya 
todo el edificio. Pues al que Dios no llama, no es conducido ni ayudado por su 
gracia. Por lo demas, si se dice que hay una verdadera vocacion en cierto modo 
divina para cualquier estado, puesto que el Autor primero de todos los estados y 
de todos los dones y disposiciones, tanto naturales como sobrenaturales, es Dios 
mismo, con mayor razon ha de decirse de la vocacion religiosa y sacerdotal, que 
brilla con una excelencia tan sublime y esta dotada con tantas distinciones natura¬ 
les y sobrenaturales, hasta el punto de que no puede tener otro origen que el Padre 
de la luz de quien viene todo don excelente, toda gracia perfecta. En cambio, res- 
pecto al otro elemento de la vocacion religiosa y sacerdotal, el Catecismo romano 
ensena que se dicen llamados por Dios aquellos que han sido llamados por los 
ministros legftimos de la Iglesia. Lo que, lejos de estar en contradiccion con lo que 
Nos hemos dicho de la vocacion divina, muy al contrario se encuentra estrecha- 
mente unido. Porque la vocacion al estado religioso y clerical -dado que se obliga 
a cada uno a llevar publicamente una vida de santificacion y a ejercer un ministerio 
jerarquico en la Iglesia, sociedad visible y jerarquica- debe ser, en virtud de un 
mandamiento, aprobada, aceptaday reglada por los superiores, igualmente jerar- 
quicos, a quienes ha sido confiado por Dios el gobierno de la Iglesia». Como con- 
secuencia de esto, continua el papa: «A ello deben estar atentos cuantos se aplican 
a reclutar y examinar las vocaciones de esta clase. No deben, por consiguiente, 
forzar nunca a nadie, de cualquier forma que sea, al estado sacerdotal o religioso, 
ni al atraer o admitir a quien no diera realmente verdaderas senales de vocacion 
divina, ni paralelamente, promover al ministerio clerical a quien no diere pruebas 
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mitir a un candidato, ellos, sin embargo, no pueden obrar arbitraria- 
mente y tienen la obligation moral de admitirlo si efectivamente re- 
sulta idoneo y se verifica la presencia de las condiciones requeridas por 
el derecho universal y propio. Un superior no puede dispensarse del 
deber de discernir la autenticidad de una vocation. 

Es importante ademas recordar que el superior deber ser escrupu- 
loso en respetar las formalidades que impone el derecho en el proceso 
de admision, ya que algunas de estas formalidades pueden ser necesa- 
rias incluso para la validez del acto. 

De manera particular, los superiores, nunca procedan a admitir a 
un candidato si no tienen el correspondiente pedido escrito de puno y 
letra y firmado, manifestando los motivos por los cuales se siente Ha¬ 


de haber recibido divinamente su vocation religiosa; y a aquellos que igualmente 
no hubieren recibido este don de Dios, no deben impulsarlos u orientarlos hacia 
el clero secular. Por ultimo, no deben apartar a nadie del estado sacerdotal si se 
prueba, por signos ciertos, que se trata de un llamamiento de Dios». Cf. A AS 48 
(1956) 357-358. San Juan Pablo II retoma esta doctrina en la Exhortation post 
sinodal Pastores Dabo Vobis, n. 35: «Toda vocation cristiana viene de Dios, es don 
de Dios. Sin embargo nunca se concede fuera o independientemente de la Iglesia, 
sino que siempre tiene lugar en la Iglesiay mediante ella (...) Es tarea del Obispo 
o del superior competente no solo examinar la idoneidad y la vocation del candi¬ 
dato, sino tambien reconocerla». Y en el n. 65 se lee: «la llamada interior del Espf- 
ritu Santo tiene necesidad de ser reconocida por el Obispo como autentica 
llamada». En relation a la espedfica vocation a la vida consagrada, existen docu- 
mentos oficiales que definen los contenidos sobre los cuales los superiores deben 
basar el juicio de idoneidad. Cf. Congregacion para los Religiosos y los 
Institutos Seculares, Instruction Renovationis causam, Orientaciones sobre la 
formation en los Institutos religiosos, 6/01/1969, en A AS 61 (1969) 103-120, n. 
11; Congregacion para los Institutos de Vida Consagrada y las 
Sociedades de Vida Apostolica, Directivas Potissimum institutioni, 2 /02/1990, 
n. 43. Puede verse: R. Folonier, Del juicio que los Superiores deben dar sobre la 
idoneidad canonica en los candidatos al Noviciado, Roma 2004, 43-52. 
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mado a la vida religiosa en un determinado Institute*. Este pedido es- 
crito y motivado por el candidato hace a la debida libertad que se re- 
quiere en quien pide ser admitido (cf. cc. 219, 643, §1, 4°). 

3. Requisitos 

Ante todo hay que recordar la norma general para todo Instituto de 
vida consagrada, que establece que «puede ser admitido en un Insti¬ 
tuto de vida consagrada todo catolico de recta intencion que tenga las 
cualidades exigidas por el derecho universal y por el propio, y este libre 
de impedimento», can. 597 § 1; y el § 2 del mismo canon que dice que 
«nadie puede ser admitido sin la adecuada preparacion». Son por tanto, 
cinco los requisitos o condiciones generales para la admision: a. ser 
catolico; b. tener recta intencion; c. tener las cualidades exigidas por el 
derecho; d. estar libre de impedimentos; e. la adecuada preparacion. 
Se trata de una norma que sera ulteriormente especificada por el Co- 
digo al hablar de la admision al noviciado para los Institutos religiosos 
(cc. 641-645). Veamos cada uno de estos requisitos. 

3.1 Pertenecer a la Iglesia catolica 

Ser catolico es el primer requisito necesario para la admision, para 
lo cual se requieren dos cosas: el bautismo valido y el estar en plena 
comunion con la Iglesia catolica, lo que significa, a norma del can. 205, 
estar unidos a la Iglesia por los vfnculos de la fe, de los sacramentos y 
del regimen eclesiastico. Si hay dudas acerca de la validez del bau¬ 
tismo, sera necesario obrar teniendo en cuenta las normas del derecho, 
cc. 845, §§ 1-2; 869 §§ 1-2. Puede faltar la plena comunion con la 
Iglesia en caso de apostasfa, herejfa y cisma 4 . 


4 Cf. Wieslaw K. Kawior, «Admision al noviciado», en Diccionario General de Dere¬ 
cho Canonico, Navarra 2012, Vol. 1, 241. 
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3.2 Tener recta intencion 

El candidato debe tener una voluntad cierta y determinada, debe 
saberse llamado por Dios y querer ser religioso. No puede ser admi- 
tido al noviciado un candidato que quiere «probar» o «experimentar» 
antes de decidirse a abrazar la vida religiosa de manera definitiva. Si no 
sabe si Dios lo llama a la vida consagrada debe discemir antes de pedir 
ser admitido. Se supone que el novicio tiene vocacion para la vida con¬ 
sagrada. Esto no quiere decir que el noviciado no sea tambien un 
tiempo en el cual se deba verificar la vocacion que el candidato cree 
tener. De hecho el Codigo, en el canon 646, habla de una triple fina- 
lidad del noviciado: a. mejor conocimiento de la vocacion divina y de 
la propia del Instituto; b. experiencia del estilo de vida del Instituto; c. 
verificacion de la intencion e idoneidad del candidato. Ademas, el can. 
652, § 1 impone al maestro de novicios y a sus colaboradores el «dis- 
cemir y comprobar la vocacion de los novicios». 

La recta intencion supone que el candidato abraza la vida religiosa 
no movido pura y solamente por motivos humanos. Debe tener pri- 
meramente motivos de orden sob re natural, como el deseo de una vida 
de mayor imitacion de Cristo y por tanto de mayor perfeccion; la ma¬ 
yor seguridad de la propia salvacion eterna; el trabajar por la salvacion 
de las almas 5 , etc. Esto no excluye que existan otros motivos secunda- 
rios, como la mayor posibilidad de estudio o el poder potenciar ciertos 
talentos como la ensenanza, el arte, etc. 6 . 

Ademas de tener una voluntad cierta de querer ser religioso, la recta 
intencion se refiere tambien a querer adecuarse a la forma de vida del 
Instituto en el que ingresa y a querer eficazmente perseguir el mismo 
fin que persigue el Instituto, con todo lo que esto implica en orden a 


5 Cf. A. Tabera, II Diritto del religiosi, Roma 1961, 228. 

6 Cf. A Calabrese, Istituti di Vita Consacrata e Societa di Vita Apostolka, Citta del Va- 
ticano 2010, 172. 


77 



DlALOGO 69 


conseguirlo. Esto supone ante todo la voluntad de observar el derecho 
propio del Institute*, de vivir de acuerdo al especffico carisma y de par- 
ticipar en la vida y la mision del mismo bajo la gula de quienes ejercen 
la autoridad 7 . 

3.3 Presencia de cualidades exigidas por el derecho universal y 
propio 

Es el tercer requisite que establece el canon 597, § 1. La vida con- 
sagrada es un don que la Iglesia recibio de Cristo, a Ella pues le com¬ 
pete regular con sus leyes la practica de los consejos evangelicos, 
recibir y aprobar las reglas de los fundadores y acompanar el camino 
de los Institutes de vida consagrada con su autoridad vigilante y pro- 
tectora 8 . Por tanto, corresponde a la Iglesia y al mismo Institute fijar 
los requisites necesarios para que un candidate pueda ser admitido a 
una vida de consagracion mediante la profesion de los consejos evan¬ 
gelicos. 

Las cualidades exigidas por el derecho universal, a norma del can. 
642 son: edad requerida, salud, Indole adecuada, cualidades suficientes 
de madurez. 

1) Edad 

A norma del can. 643, § 1, 1°, la edad minima para ser admitido 
validamente al noviciado es de 17 anos cumplidos. Se trata de una edad 
superior en relacion a la establecida en el can. 555, § 1, 1° del Codigo 
del '17 que exigla 15 anos cumplidos. La edad esta en relacion con la 
madurez del candidate. De hecho, la instruction Renovationis causam 


Cf. J. Beyer, II Diritto della Vita Consacrata, Milano 1989,146. 

Cf. Concilio Vaticano II, Constitucion Dogmatica Lumen Gentium, 43a, 45a. 
Doctrina asumida por el Codigo en el can. 576. 
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(1969) afirmaba que era necesario reconocer que la edad para la admi¬ 
sion al noviciado debfa ser ahora superior a la requerida en el pasado; 
e invitaba a reflexionar acerca de la conveniencia de introducir un pe- 
rfodo de prueba previo a la admision en orden a «una mejor prepara- 
cion para una eleccion plenamente responsable de la vida religiosa» y 
al mismo tiempo, que favorezca «una maduracion humana y afectiva 
del candidato» 9 . En consecuencia, los Institutos comenzaron a fijar 
una edad mayor en las Constituciones como requisito necesario para 
la admision al noviciado. De todas maneras, aunque la madurez esta 
en relacion con la edad, la edad fijada por el Codigo actual no es una 
presuncion de madurez, ya que el mismo canon pide como requisito 
para la admision no solo el tener 17 anos cumplidos, sino tambien 
madurez necesaria ( sufficientes maturitatis qualitates). Esto quiere decir 
que no basta tener la edad canonica para tener de hecho la madurez 
necesaria. Hay que tener en cuenta que la crisis de madurez en nuestro 
tiempo, que se manifiesta sobre todo en una voluntad debil, incapaz 
de elecciones firmes y duraderas, afecta a todo el arco de la vida del 
hombre y no es algo pasajero propio de una edad temprana. Esta reali¬ 
dad exige en los superiores especial atencion y discernimiento. De to¬ 
das maneras, el derecho propio podrfa establecer una edad mayor que 
la requerida por el Codigo, incluso para la validez de la admision 10 . El 
Codigo no fija una edad maxima que, superada la cual, prohfba la ad¬ 
mision, pero podrfa hacerlo el derecho propio. No es necesario que el 
candidato tenga 17 anos cumplidos en el momento en que el superior 
competente lo admite al noviciado, sino tenerlos en el momento en 
que el candidato inicia de hecho el noviciado. 


9 Cf. Congregation para los religiosos y los institutos seculares, Instruction Reno- 
vationis causam, 4. 

10 Cf. V. De Paolis, La Vita Consacrata nella Chiesa, Venezia 2010, 452. 
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2) Salud 

El canon 642 dice que ademas de la edad requerida, los candidates 
tengan «salud». Esta debe ser tanto ffsica como psfquica y aquella ne- 
cesaria teniendo en cuenta la naturaleza de la vida consagrada y el 
modo de vida propio del Institute. No dice el canon que se debe tener 
buena salud, u optima salud, o que no se debe tener enfermedad alguna, 
dice solo que tengan salud. De hecho, no pone el canon despues del 
termino salud algun adjetivo que la cualifique especfficamente. La sa¬ 
lud debe ser tal que permita al religioso cumplir con las obligaciones 
y deberes propios de la vida religiosa tal como se exigen en un concrete 
Institute. Esto permite una gran variedad de posibilidades. Desde ex- 
cluir a candidates con particulares enfermedades por considerarlas in¬ 
compatibles con la forma de vida que requiere el Institute, hasta 
admitir a candidates con algunas formas de discapacidad, tanto ffsicas 
como psfquicas. En efecto, el derecho propio podrfa poner impedi- 
mentos por razon de ciertas enfermedades: algunos tipos de cancer; 
Parkinson, sida, etc. Igualmente por alguna forma de invalidez: falta 
de una mano, brazo, piema, hemiplejia o cuadriplejia. Pero podrfa 
tambien permitir que se admitan, por razon del mismo carisma, a 
miembros con algun tipo de handicap 11 . 

Los superiores deben tener en cuenta que una salud fragil puede 
ser compensada con otras cualidades, sobre todo intelectuales y espi- 
rituales que hacen al candidate particularmente apto en relacion a la 
naturaleza del Institute 12 . 


11 Conocidas son las «Hermanas degas de San Pablo». Existen tambien Congrega- 
ciones y asociaciones que admiten candidatos con discapacidad ffsica y salud fragil. 

12 Cf. J. Beyer, II Diritto della Vita Consacrata, 295. 
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3) Indole adecuada (aptam indolem ) 

Se trata del caracter del individuo, su temperamento y todo lo que 
constituye su personalidad 13 que lo hace mas o menos capaz o idoneo 
para llevar una vida de consagracion. La Indole comprende todas aque- 
llas cualidades del cuerpo y del alma, de la inteligencia y de la voluntad 
que exige la vida religiosa y las obras que un Instituto realiza en orden 
al fin especlfico que se propone 14 . La Indole requerida no sera la misma 
para todos los Institutos. De un tipo sera para un Instituto dedicado a 
la predicacion de la palabra de Dios y de otro para uno dedicado a la 
mision y evangelizacion ad gentes, sobre todo en lugares mas lejanos y 
diflciles. El calificativo de aptam, por tanto, como en otras cualidades, 
pone a la indole del candidate en relacion al tipo de vida y apostolado 
que en concrete debera realizar en el Instituto. 

4) Cualidades suficientes de madurez 

Ya nos referimos a la madurez al hablar de la edad requerida para 
la admision. Agregamos que el canon habla de cualidades de madurez, 
en plural ( sufficientes maturitatis qualitates). La madurez suficiente, por 
tanto, implica la presencia de un conjunto de cualidades relacionadas 
con el comportamiento, sobre todo lo que hace al ambito de los afec- 


Cf. L. Chiappetta, II Codice di Diritto Canonico, Bologna 1983, 739; E. Gambari, 
IReligiosi net Codice, Milano 1986,216: «L’indole comprende il carattere, le qualita, 
l’atteggiamento, le inclinazioni del candidato»; en este mismo sentido D. J. 
Andres, II Diritto dei Religiosi, Roma 1996, 266-267; A. Calabresse, Istituti di Vita 
Consacrata e Societa di Vita Apostolica, 173: «l’indole adatta, quale risulta dal complesso 
della personality del soggetto»; V. De Paolis, La Vita Consacrata nella Chiesa, 450: «e il 
carattere dell’individuo, il suo temperamento e in genere la sua personality. De hecho, 
el termino latino indole es traducido en las diversas lenguas con los terminos caracter, asf 
el espanol traduce: caracter adecuado; igualmente la traduccion inglesa: suitable character; y 
la alemana: geeigneten Charakter. La traduccion francesa usa el termino temperamento: le 
temperament adapte. El italiano conserva el termino latino indole. 

Cf. A. Tabera, Il Diritto dei religiosi, 228. 
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tos, a la capacidad de juicio, de discernimiento, de decision, de adap- 
tacion, de relacionarse adecuadamente con otros y de afrontar las ad- 
versidades. Todo lo cual en medida necesaria y suficiente para poder 
vivir fielmente la vocacion religiosa, la vida fraterna y el apostolado en 
el propio Instituto. Cabe recordar que la madurez -y se podrfa decir lo 
mismo de las otras cualidades requeridas-, se debe evaluar en relacion 
a la vida en el noviciado, por eso se dice que debe ser suficiente. Madu¬ 
rez en la que continuamente se debe crecer y perfeccionar 15 . 

El canon 642 termina diciendo que tanto la salud, como el caracter 
y la madurez pueden ser objeto de examen por parte de expertos o 
profesionales en materia: medicos, psicologos, psiquiatras, etc. Puede 
no ofrecer dificultad alguna cuando se trata de verificar la salud ffsica 
de un candidato. Mas delicado puede ser en cambio, cuando se trata 
de la salud psfquica. En este ambito, en lfnea de principio el recurso a 
los expertos no deberfa ser la regia para todos. De hecho, el canon 642 
remarca justamente que el recurso a los expertos no debe ser una regia 
general, sino cuando sea necesario (si opusfuerit). El canon advierte que 
debe quedar salva siempre la buena fama e intimidad de la persona a 
norma del canon 220. Es util recordar que el juicio de idoneidad com¬ 
pete siempre al superior, el cual podra servirse del resultado de los 
examenes de expertos, pero nunca se debe dejar a ellos el juicio de 
idoneidad del candidato. 

El documento de la Congregacion para la Educacion Catolica 
Orientaciones para el uso de las competencias de la psicologia en la admision y 
en laformacion de los candidatos al sacerdocio, da algunos criterios de im¬ 
portance 16 . En cuanto a la fase de discernimiento inicial, que es el 


15 Cf. V. De Paolis, La vita Consacrata nella Chiesa, 450. 

16 Congregacion para la educacion catolica, Orientaciones para el uso de las 
competencias de la psicologia en la admision y en laformacion de los candidatos al sacerdocio, 
29 de junio de 2008, Citta del Vaticano 2008, 10-17. 
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tema que nos ocupa, el document*) aflrma que «la ayuda de los psico- 
logos puede ser necesaria sobre todo a nivel de diagnostico en los casos 
que se tuviera la duda sobre la existencia de disturbios psiquicos. Si se 
constatase la necesidad de una terapia, deberfa ser actuada antes de la 
admision al Seminario o a la Casa de formacion» (n. 8). La interven- 
cion del psicologo, que se hara recurriendo sea a entrevistas como a 
tests, han de realizarse «siempre con el previo, explfcito, informado y 
libre consentimiento del candidato» (n. 5). Se trata de constatar la sa- 
lud psfquica antes de la admision, en el caso de que sea necesario, por- 
que se duda acerca de la presencia de disturbios psiquicos. El 
documento distingue entre una entrevista o test para obtener un diag¬ 
nostico de la personalidad y una terapia para curar una eventual enfer- 
medad. Si se comprobase la existencia de alguna anomalfa psicologica 
o psiquiatrica que, aunque leve, exigiese una terapia adecuada, el Su¬ 
perior no deberfa recurrir a los expertos para tratar dicha anomalfa. Si 
esta es tal que hace al candidato no idoneo en el momento de la admi¬ 
sion, no deberfa ser admitido. El candidato, consciente de su estado, 
podra poner los medios terapeuticos necesarios y una vez superada la 
dificultad, presentar nuevamente el pedido de admision 17 . 


17 En cuanto al perfodo de formacion, dice el documento Orientaciones que «el re- 
curso a los psicologos, ademas de responder a las necesidades generadas por even- 
tuales crisis, puede ser util para apoyar al candidato en su camino hacia una mas 
firme apropiacion de las virtudes morales; puede aportar al candidato un conoci- 
miento mas profundo de la propia personalidad y puede contribuir a superar, o a 
hacer menos rfgidas, las resistencias psiquicas a las propuestas formativas» (n. 9). 
Cuando se trata de crisis o enfermedades psiquicas los superiores deben ser extre- 
mamente cautos. En estos casos sera necesario discernir cuidadosamente la nece¬ 
sidad y la oportunidad de recurrir al psicologo durante el perfodo de formacion 
del candidato. En esto el remedio puede ser peor que la enfermedad. Ademas, esto 
puede causar no pocos problemas sobre todo con la familia del religioso. Los pa¬ 
dres pueden hacer responsable al Instituto de la enfermedad de su hijo, e incluso 
de agravar ulteriormente las cosas recurriendo al psicologo o psiquiatra. Si se ha 
recurrido al psicologo, el documento afirma que «el camino formativo debera ser 
interrumpido en el caso que el candidato, no obstante su esfuerzo, el apoyo del 
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La consulta a expertos en materia psicologica puede ser tambien 
necesaria cuando se trata de discernir la idoneidad en candidatos con 
tendencias homosexuales 18 . 


psicologo o de la psico-terapia, continuase a manifestar incapacidad de afrontar de 
manera realista, aun teniendo en cuenta la gradualidad del crecimiento humano, 
sus graves problemas de inmadurez (fuertes dependencias afectivas, notable ca- 
rencia de libertad en las relaciones, excesiva rigidez de caracter, falta de lealtad, 
identidad sexual incierta, tendencias homosexuales fuertemente radicadas, etc.)» 
n. 10. Sobre el tema del recurso a las competencias psicologicas puede verse: G. 
Ghirlanda, Utilizzo delle competenze pskologkhe nell’ammissione e nella formazione dei 
candidati al sacerdozio, en Periodica 98 (2009) 581-618. 

18 En relacion a la admision de candidatos a la vida consagrada y/o a las sagradas 
ordenes con tendencias homosexuales la Santa Sede se ha pronunciado en diversas 
ocasiones: Congregacion para los RELIGIOSOS, Instruccion Religiosomm insti- 
tuti, Acerca de la seleccion y la formacion de los candidatos a los estados de per¬ 
fection y a las sagradas ordenes, 2 de febrero 1961, en Enchiridion della Vita 
Consacrata, Bologna 2001,1710-1755, n. 30, 4: «Avotis religiosis et ab ordinatione 
prohibeantur denique ii qui in homosexuale vitium vel paederastiam prava incli- 
natione affecti sunt, quibus vita communis et ministerium sacerdotale grave esset 
periculum»; CONGREGACION PARA LOS INSTITUTOS DE VlDA CONSAGRADA Y LAS 
Sociedades DE Vida Apostolica, Orientaciones Potissimum institutioni, sobre la 
formacion en los Institutes religiosos, 2 de febrero de 1990, en AAS 82 (1990) 
470-532, n. 39: «Talibus in adiunctis exponi et intellegi poterunt rationes, quibus 
vehementer monentur ne vitam religiosam ineant viri et mulieres, qui propensio- 
nibus homosexualibus contraire nequeant (...)»; CONGREGACION PARA LA 
Educacion Catolica, Instruccion In continuity, Sobre los criterios de discerni- 
miento vocacional en relacion con las personas de tendencias homosexuales antes 
de la admision al seminario y a las ordenes sagradas, 4 de noviembre de 2005, en 
AAS 97 (2005) 1007-1013, n. 2: «Alla luce di tale insegnamento, questo Dicastero, 
d'intesa con la Congregazione per il Culto Divino e la Disciplina dei Sacramenti, 
ritiene necessario affermare chiaramente che la Chiesa, pur rispettando profonda- 
mente le persone in questione, non puo ammettere al Seminario e agli Ordini sacri 
coloro che praticano l'omosessualita, presentano tendenze omosessuali profonda- 
mente radicate o sostengono la cosiddetta cutturagay». (El texto original que aparece 
en las Actas Apostolicae Sedis esta en lengua italiana). Pueden verse sobre el tema los 
siguientes artfculos: G. GHIRLANDA, «Aspetti canonici dell’Istr. In continuity del 
4 novembre 2005», en Periodica 95 (2006) 391-448; Id. «Gli omosessuali e l’am- 
missione al sacerdozio. Aspetti canonici*, en Civ.Catt. 158/1 (2007) 436-449; Id. 
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3.4. Estar libre de impedimentos 

El canon 643 especifica el principio general enunciado en el canon 
597 acerca de la ausencia de impedimentos, enumerando y precisando 
aquellos que hacen invalida la admision del candidato al noviciado. El 
derecho propio podrfa agregar otros impedimentos, incluso invalidan- 
tes. Sin embargo, no deben establecerse con facilidad impedimentos 
irritantes (que hacen nulo el acto de admision), sino con mucha so- 
briedad y prudencia. 

Los impedimentos que enumera el canon 643 son: edad inferior a 
17 anos; el vinculo matrimonial; el vinculo sagrado o la incorporacion 
a una Sociedad de vida apostolica; violencia, temor grave o dolo; ocul- 
tar la incorporacion a un Instituto de vida consagrada o Sociedad de 
Vida Apostolica. 

1) Edad inferior a 17 anos 

Ya hemos hecho referencia a la edad. El viejo Codigo exigfa 15 anos 
cumplidos, norma que permanece aun hoy en el derecho propio de 
algunos Institutos, aunque sea aplicada en casos excepcionales 19 . 

2) El vinculo matrimonial 

Lo que constituye el impedimento es el vinculo matrimonial exis- 
tente en el momento de la admision, no propiamente el hecho en si 
de haber contrafdo matrimonio. Una persona viuda ya no esta ligada 
al vinculo matrimonial y por tanto no tiene tal impedimento. Tam- 
poco existe en quienes hayan contrafdo matrimonio solo civilmente, 
ya que este acto ante la autoridad civil no produce un verdadero 


«Persone omosessuali e ammissione al Seminario e agli Ordini sacri - Aspetti ca- 
nonici», en Seminarium 47 (2007) 815-838. 

19 Cf. J. Beyer, II Diritto della Vita Consacrata, 296. 
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vinculo matrimonial entre bautizados catolicos 20 . En estos casos es ne- 
cesario sin embargo mucha prudencia. Obligaciones contraldas ante la 
ley civil a causa del matrimonio civilmente contraldo, pueden aconse- 
jar no admitir al candidato, o demorar su admision hasta que resuelva 
las cuestiones legales. Sobre todo es necesaria prudencia cuando la 
persona ha tenido hijos, y no se la deberfa admitir si estos necesitan 
aun de sus padres. Es posible la dispensa de este impedimento. La 
Congregacion para los Institutos de Vida Consagrada y las Sociedades 
de Vida Apostolica es el Dicasterio competente para dar la dispensa, 
que concede en determinadas circunstancias y con precisas condicio- 
nes. 

3) El vinculo sagrado o la incorporacion a una Sociedad de vida 
apostolica 

Quien en el momento de la admision se encuentre ligado con un 
vinculo sagrado a algun Instituto de vida consagrada es admitido inva- 
lidamente. Tambien quien este incorporado a una Sociedad de Vida 
Apostolica. El vinculo que liga a un Instituto de vida consagrada es la 
profesion de los consejos evangelicos, sea con votos en el caso de los 
religiosos, sea con otros vmculos en el caso de los Institutos seculares. 
Mientras exista el vinculo, sea temporal o perpetuo, existe el impedi¬ 
mento. En el caso de las Sociedades de Vida Apostolica, al no ser con- 
sideradas por el legislador Institutos de Vida Consagrada, no se 
especifica el modo de incorporacion, ya que este puede darse con o sin 
la profesion de los consejos evangelicos (can. 731, § 2). No existe este 
impedimento para el eremita (can. 603) ni para la consagrada en el 
llamado orden de las virgenes (can. 604). Tampoco existe en caso de ha- 
ber realizado una profesion en articulo mortis. En caso de que exista el 


Se tenga en cuenta que para los candidatos al sacerdocio, el matrimonio civil aun- 
que no constituye un impedimento para ser admitido al noviciado, sin embargo 
constituye una irregularidad para recibir las ordenes sagradas (can. 1041, 3°). Irre- 
gularidad que puede ser dispensada por la Penitenciarfa Apostolica. 
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impedimento, es posible recurrir al llamado transito a otro Institute, pro- 
cedimiento regulado en el can. 684. 

4) Violencia, temor grave o dolo 

Quien entra a un Instituto inducido por violencia, temor grave o 
dolo es admitido invalidamente. Lo mismo sucede si el superior ad- 
mite inducido de esa misma manera. Tanto quien pide ser admitido, 
como el acto del superior que admite, deben ser absoluta y totalmente 
libres. El Codigo, en el libro I, trata acerca de la violencia, el temor y 
el dolo en relacion a la validez o licitud de los actos juridicos (cc. 124 
-126). 

La violencia es aquella de la que se habla en el can. 125: metus positus 
ex vi ab extrinsecopersonae illata, cui ipsa nequaquam resisterepotuit, pro infecto 
habetun. Se trata de una fuerza o Irnpetu ejercidos desde fuera y a la 
cual no se puede resistir. Es diflcil pensar en un caso de ingreso al 
noviciado inducido por violencia de este modo. 

El miedo grave o tambien llamado por algunos autores 21 violencia mo¬ 
ral, consiste en una coaccion, presion psicologica, amenaza de un mal 
inminente, grave e injusto, que causa en la persona un estado tal de 
temor que hace que se decida a algo que en realidad no ve claramente 
que tenga que hacer. Lo hace con el unico objetivo de liberarse de la 
coaccion, presion o amenaza. El derecho romano definla el miedo 
como instantis vel futuri periculi causa mentis trepidatio 22 . El canon 125 es- 
tablece que el acto puesto por miedo grave injustamente causado, vale, 
a menos que el derecho establezca otra cosa. Y es justamente en el can. 


21 Por ejemplo V. De Paolis - Andrea D’Auria, Le normegenerali. Commento al Co¬ 
dice di Diritto Canonko, Citta del Vaticano 2014, 377-387. Puede verse tambien A. 
D’Auria, It tirnore grave nell’attuale legislazione canonica, UUP, Citta del Vaticano 
2003. 

22 Cf. Ulpiano, L. 1, D„ IV, 2. 


87 



DlALOGO 69 


643, §1,4° que el derecho establece diversamente, es decir, la no vali- 
dez del acto inducido por miedo grave. Se pone de relieve la impor- 
tancia que el legislador quiere dar a la plena libertad cuando se trata de 
la eleccion del propio estado. Por eso es que se debe tener especial 
cuidado cuando alguien esta en fase de deliberacion y de discerni- 
miento de su estado de vida. No se le debe presionar, infundir temores 
o inquietarlo ya que esto puede quitar plena libertad al acto de eleccion 
que la persona, y solo ella delante de Dios, debe realizar 23 . Otra cosa 
distinta es proponer a alguien la vocacion 24 ; y otra es cuando se ad- 
vierte a alguien acerca de los peligros que puede encontrar si no res- 
ponde con fidelidad a la llamada que claramente y sin duda ha visto, 
luego de un adecuado y libre discernimiento 25 . La misma libertad debe 
tener el superior que admite. 


23 Sobre la tutela juridica de la libertad del fiel en la eleccion del propio estado de 
vida se puede ver A. D’Auria, Liberia delfedele e scelta della vocazione, Urbaniana 
University Press, Citta del Vaticano 2012. San Juan Pablo II refiriendose a la vo¬ 
cacion al sacerdocio, escribfa en la Exhortation post Sinodal Pastores dabo vobis, n. 
36: «Si la vocacion sacerdotal testimonia, de manera inequfvoca, la primacfa de la 
gracia, la decision libre y soberana de Dios de llamar al hombre exige respeto ab- 
soluto, y en modo alguno puede ser forzada por presiones humanas, ni puede ser 
sustituida por decision humana alguna». 

24 SanJuan Pablo II, Mensajepara la XXJornada Mundial de Oracion por las Vocaciones, 
02/02/1983: «No debe existir ningun temor en proponer directamente a una per¬ 
sona joven, o menos joven, las llamadas del Senor. Es un acto de estima y de con- 
fianza. Puede ser un momento de luz y de gracia». Hay muchos textos de este 
Papa sobre el tema. Cf. Mensaje para la Jornada Mundial de Oracion por las Vocaciones, 
06/01/1979; 06/01/1986; 15/08/1995. 

25 No entramos en la cuestion relacionada con la obligation moral de seguir la lla¬ 
mada de Dios. Agregamos solo que para algunos santos, como San Alfonso y San 
Juan Bosco, existe para cada hombre una vocacion divina a un determinado estado 
y que la gracia de la vocacion es tal que de ella depende en gran parte la salvation 
eterna. Por tanto, dice San Alfonso hablando de la vocacion a la vida religiosa, que 
«quando Dio chiama a stato piu perfetto, chi non vuol mettere in gran rischio la 
sua salute eterna, deve ubbidire e ubbidire subito». Sant’Alfonso M. di 
Liguori, «Awisi spettanti alia vocazione religiosa», en Opere Ascetiche, Torino 
1847, 400-404 (opusculo I, § 2). Se puede ver tambien D. Bertetto, II pensiero e 



LA ADMISION ALINSTITUTO... 


En cuanto al dolo, este es definido como «toda astucia, engano, ar- 
tificio usados para enganar a otro» 26 . No es dolo cualquier mentira di- 
cha sin ser consciente del efecto que puede producir en quien la 
escucha; para que haya dolo se requiere la intencion de enganar. La 
disposition del can. 643, §1,4° sera retomada por el can. 656, 4°, para 
el caso de la profesion religiosa. 

5) Quien haya ocultado su incorporacion a un Instituto de vida 
consagrada o Sociedad de Vida Apostolica 

Se trata de algo ya pasado, es decir, de alguien que estuvo ligado a 
los votos u otros vmculos en otro Instituto y ahora ya no lo esta, de lo 
contrario estariamos en la hipotesis tratada en el punto 3). El impedi- 
mento surge no por haber estado incorporado a otro Instituto, sino 
por haber ocultado el hecho. De este modo los superiores no tienen 
posibilidad de indagar y conocer las causas por las cuales ese candidato 
dejo de pertenecer al Instituto al que estaba incorporado. No existe tal 
impedimento si el candidato oculta el hecho de haber sido admitido 
en un Instituto religioso (noviciado) o en una Sociedad de Vida Apos¬ 
tolica, si a la admision no siguio la formal incorporacion a norma de 
las Constituciones. Es importante, para evitar cualquier duda, que el 
candidato sea explfcitamente interrogado acerca de una eventual ante¬ 
rior incorporacion en otro Instituto o Sociedad. 

6) Otras prohibiciones 

El canon 644 retoma la norma del canon 542, 2° del Codigo del 
’17, segun la cual era ilfcito admitir a clerigos seculares sin consultar 
previamente al Ordinario del lugar, as! como tambien admitir a can¬ 
didates con deudas que no puedan pagar. La norma actual pone una 


I’azione di s. Giovanni Bosco nelproblema della vocazione, in Salesianum 15 (1953), 237- 
268. 

Cf. D. IV, 3 1, § 2. 
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prohibicion a los superiores: tie admittant clericos inconsulto proprio ip- 
sorurn Ordinario, nec aere alieno gravatos ...; prohibicion que no toca la 
validez de la admision. Se es clerigo con la ordenacion diaconal (can. 
266, § 1); la prohibicion por tanto es en relacion a la admision de dia- 
conos y presbfteros. El canon no pide el consentimiento del Ordinario 
del lugar cuando se trata de admitir a un clerigo secular, sino la con- 
sulta. Tratandose de una vocacion, el Ordinario, estrictamente ha- 
blando, no se puede oponer. En cuanto a la prohibicion de admitir 
candidatos con deudas, no basta el solo hecho de que tenga deudas 
para que rija la prohibicion, esta rige cuando las deudas que tiene no 
las puede pagar. El hecho puede tener consecuencias en el campo civil 
y puede comprometer seriamente al Instituto. Los superiores deben 
ser prudentes. 

3.5 Adecuada preparacion 

El ultimo de los requisitos que establece el can. 597 es que todo 
candidato debe tener una adecuada preparacion para poder ser admi- 
tido al noviciado con el cual comienza la vida en el Instituto. A esta 
adecuada preparacion contribuye el llamado postulantado . El Codigo 
actual no usa esta palabra, ni impone un perfodo de tiempo dentro del 
cual esa preparacion se deba realizar; sin embargo permanece la obli- 
gacion de una adecuada preparacion previa a la admision. El tiempo y 
modo de esta debera ser establecido por el derecho propio de cada Ins¬ 
tituto. 

El tiempo de postulantado (o de preparacion previa al noviciado) 
consiste fundamentalmente en un perfodo de verification de la auten- 
ticidad de la vocacion, y al mismo tiempo, de preparacion en los pre- 
supuestos humanos, culturales, de vida cristiana y espiritual que 
supone y son necesarios para comenzar el noviciado. El noviciado no 
se deberfa reducir a una mera initiation cristiana. El cultivo de las in- 
dispensables virtudes humanas, la adecuada catequesis, la formation 
doctrinal basica, el conocimiento igualmente basico de las Sagradas 
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Escrituras, de la moral y la espiritualidad, podrian ser objeto del 
tiempo de preparation previo al noviciado 27 . 

4. Documentacion e informacion necesarias 

En orden a discernir la idoneidad de los candidatos, el canon 645 
menciona algunos instrumentos de los cuales servirse. Algunos los 
exige y otros los sugiere. Exige ante todo certificado de bautismo, de 
confirmacion y de estado libre. Esto para comprobar que quien es ad- 
mitido sea catolico, es decir, tenga el bautismo valido, no este ligado a 
un vinculo matrimonial (can. 643, § 1, 2°) y tenga la madurez necesa- 
ria, en este caso cristiana, que se supone tiene quien ha recibido, ade- 
mas del bautismo, la eucaristla y la confirmacion (can. 642). 

El paragrafo 2° del canon establece que si el candidato es clerigo o 
fue ya admitido en otro Instituto de vida consagrada o en un Semina- 
rio diocesano, se pidan los informes al Ordinario del lugar (si se trata 
de un clerigo) al superior mayor (si se trata de un religioso o miembro 
de un Instituto secular o de una Sociedad) o al rector del Seminario 
(si se trata de un seminarista). Es una norma de prudencia. Los supe- 
riores deben discernir cuidadosamente y evaluar atentamente las ra- 
zones por las cuales un candidato quiere dejar la diocesis, o el Instituto 


27 En cuanto a la finalidad y contenido del periodo de preparation previo al novi¬ 
ciado se puede ver: Sagrada Congregacion de los religiosos, Decreto Sa- 
crosancta Dei Ecclesia, 1/01/1911, en Enchiridion della Vita Consacrata, Bologna 2001, 
563-576; Congregacion para los Religiosos y los Institutos Seculares, 
Instruction Renovationis causam, n. 4; Congregacion para los Institutos de 
Vida Consagrada y las Sociedades de Vida Apostolica, Directivas Potissi- 
mum institutioni, n. 43-44, 86-89. Cf. J. Beyer, II Diritto della Vita Consacrata, 301. 
El autor agrega: «Si no es posible u oportuno hacer leer las Constituciones del 
Instituto antes del ingreso al noviciado, se debe sin embargo, evitar que una elec- 
cion de vida se haga por simple empatla o por impresiones recibidas desde afuera, 
sin un conocimiento mas preciso de la finalidad del Instituto y de sus exigencias». 
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de pertenencia, o el Seminario. Por eso es necesario contar con la de- 
bida informacion. 

El derecho propio podrfa exigir otros documentos en orden a veri- 
ficar la idoneidad de los candidatos y la ausencia de impedimentos (pa- 
ragrafo 3°). Estos pueden ser: eventuales certificados (de nacimiento, 
de antecedentes penales, de estudios etc.), o informes de peritos (de 
medicos, por ejemplo, por eventuales enfermedades que pudo haber 
tenido o tiene). 

El paragrafo 4° dice que los superiores pueden pedir otras infor- 
maciones, incluso bajo secreto. Se puede consultar a companeros del 
candidato, familiares, parroco, Obispo, etc. En esto los superiores no 
deben tener miedo de exagerar y pedir toda la informacion que se es- 
time conveniente, siempre por supuesto, que existan causas justas para 
pedirla. 

Conclusion 

De los trece canones que el Codigo dedica al noviciado, cinco tie- 
nen que ver con la admision de los candidatos; a estos hay que sumar- 
les el canon 597. Esto muestra la importancia que la Iglesia da al acto 
de admision. La responsabilidad recae de manera particular sobre los 
superiores. Elios tienen el grave deber de discernir y comprobar en el 
candidato la presencia de todos los requisitos necesarios, asf como 
tambien la ausencia de impedimentos, es decir, de todo aquello que 
hace idoneo al candidato. Tarea nada facil ya que cada persona es unica 
e irrepetible y se podrfa decir tambien imprevisible, sobre todo cuando 
se esta delante del misterio de la libertad humana. Lo que presenta 
mayor dificultad no es tanto el conocer y entender los criterios de ido¬ 
neidad que nos presentan las normas canonicas, cuanto el discernirlos 
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en cada individuo, en «estas carnes y estos huesos» 28 . Los superiores 
no pueden dispensarse de esta tarea, deben esforzarse y asumirla con 
absoluta responsabilidad, de ello depende el futuro mismo del Insti¬ 
tute y el bien de la Iglesia. Y una vez que los superiores hayan cum- 
plido con su deber y admitido al candidato, deben implorar a Dios 
para que «complete la obra que El mismo ha comenzado» (cf. Fil. 1, 
6 ). 


Expresion que usa el Aquinate para referirse al individuo concreto, singular, unico 
e irrepetible. Puede verse por ejemplo: Santo TomAs de Aquino, Suma Teold- 
gica, I, q. 29, a. 4; I, q. 85, a. 1, ad 2. 
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No esteis tristes como quienes no tienen 
esperanza... 


P. Dr. Marcelo Lattanzio, IVE 


Hacia el otono del ano 51 despues de Cristo, san Pablo escribe a la 
comunidad cristiana de Tesalonica (es actualmente la segunda ciudad 
de Grecia) una carta en la cual, despues de los saludos y los recuerdos 
de los comienzos de la comunidad, el Apostol los instruye en la vida 
cristiana. Tambien les hace una aclaracion consoladora: los fieles que 
ya murieron alcanzaran la plena salvacion (resurreccion) en la venida 
de Cristo (Parusfa), a la cual participaran. He aquf el texto: 

n Henna nos, no queremos que esteis en la ignorancia respecto de los 
muertos, para que no os entristezcais como los demas, que no tienen 
esperanza. u Porque si creemos que Jesus murid y resucito, de la 
misma manera Dios llevara consigo a quienes murieron en Jesus. 
15 Os decimos esto como Palabra del Sefior: Nosotros, los que vivamos, 
los que quedemos hasta la Venida del Sefior no nos adelantaremos a 
los que murieron. 16 El Sefior mismo, a la orden dada por la voz de 
un arcangel y por la trompeta de Dios, bajara del cielo, y los que mu¬ 
rieron en Cristo resucitaran en primer lugar. 17 Despues nosotros, los 
que vivamos, los que quedemos, seremos arrebatados en nubes, junto 
con ellos, al encuentro del Sefior en los aires. Y asf estaremos siempre 
con el Sefior. 18 Consolaos, pues, mutuamente con estas palabras. 

En este trabajo se busca explicar el contenido escriturfstico- 
teologico de estos versfculos. Despues de una introduccion donde se 
presenta el contexto historico en el cual se escribio esta carta (A), se 
analizan las palabras principals del texto teniendo en cuenta el uso 
paulino de las mismas (B). 
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A) CONTEXTO DE ITeS 4, 13-18 

La carta a los Tesalonicenses va dirigida a una comunidad de la 
diaspora, pequena, inestable, fundada pocos meses antes (ano 51 d. 
C.) 1 . Pablo (mas o menos 15 anos despues de su conversion) junto 
con Silvano y Timoteo, se habfan puesto en camino para predicar el 
Evangelio en terreno pagano y organizar un tercer centra cristiano 
(despues del de Jerusalen y Antioqufa) en la parte europea del Asia 
menor, del cual Efeso serfa el centra. El libro de los Hechos describe 
lo sucedido (cfr. Hch 15, 36-18, 22). Procedentes de Filipo, Pablo, Sil¬ 
vano (Silas) y Timoteo habfan puesto los cimientos de una comunidad 
en Tesalonica. La comunidad estaba compuesta por unos pocos ju- 
dfos, una gran multitud de paganos, temerosos de Dios, que acostumbra- 
ban frecuentar la sinagoga, y un grupo de mujeres principals (cfr. Hch 
17, 2 ss.). Judfos y paganos se habfan convertido de los idolos al Dios vivo y 
verdadero,y aJesucristo (ITes 1, 9-10) 2 . 

1. Comunidad pequena e inestable. Pablo, segun su costumbre, dis- 
cutfa con los judfos en la sinagoga, basandose en el Antiguo 
Testamento, explicando y probando que Jesus era el Cristo (o Mesfas) 
que tenfa que padecer y resucitar de entre los muertos (cfr. Hch 17, 2- 
3) 3 . El trabajo de Pablo y Silvano se vio interrumpido bruscamente 
(cfr. ITes 2, 7-12) porque los judfos que no se habfan convertido con- 
siguieron levantar al pueblo y a las autoridades contra los dos misio- 
neros. Abandonaron la ciudad por la noche (cfr. Hch 17, 9-10) sin 


Para esta parte introductoria sigo sustancialmente Schurmann H., Der erste Brief 
an die Thesalonicher, Diiseldorf 1961, trad, cast.: Primera carta a los Tesalonkenses, 
Barcelona 1967, 5-18. 

Para una explicacion mas amplia del texto, ver: Didlogo 49, 79 ss. 

Este modo de argumentar y discutir lo uso el mismo Senor en su vida publica, asf 
en la sinagoga de Nazaret se aplica el pasaje de Isaias (61, 1 ss.: el Senor esta sobre 
tnt...): esta Escritura que acabais de ok, se ha cumplido hoy (Lc 4, 21); en el discurso del 
Pan de vida (cfr. Jn 6); en la discusion con los judfos en el templo (cfr .Jti 8, 56- 
59) y tambien con sus discfpulos despues de su resurreccion (cfr. Lc 24, 26-27, 
44-47). Pedro lo usara el dfa de Pentecostes (cfr. Hch 2, 14-36). 
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haber tenido oportunidad de volver (cfr. 1 Tes 2,18 y 3, 6). Pablo estaba 
preocupado por la situacion de la comunidad (cfr. ITes 3, 5-8). 

2. Comunidad enpeligro, rodeada de ambiente adverso. La comuni¬ 
dad era pequena, inmersa en un ambiente pagano, que aun cuando 
tenia leyes buenas, muchas de ellas contrastaban con la de los cristia- 
nos, por lo cual los cristianos debfan ser «diversos; necesitan ser con- 
fortados (cfr. ITes 3, 12-13) y custodiados por Dios (cfr. ITes 5, 23-24) y 
precaverse de no recaer en los vicios antiguos del paganismo: lujuria e 
injusticia (cfr. ITes 4, 3-8). En la comunidad, ademas de hermanos pe- 
rezosos que preferfan andar todo el dfa discutiendo aquf y alia, antes 
que ocuparse de mantener en orden su vida personal y familiar (cfr. 
ITes 4, 11-12; 2Tes 3, 6-15), hay tambien individuos inquietos ( ITes 
5, 14), hay debiles a quienes hay que instruir y ayudar sin cesar (ITes 5, 
14), hay tunidos (ITes 5, 14) y tristes a quienes hay que dar animos (ITes 
4, 13. 18; 5, 114). 

3. Comunidad quepadece tribulacion y esperseguida. Asf se inicio la 
comunidad (cfr. ITes 1, 6; Hch 17, 5-10) losjudfos llenos de envidia, 
reunieron a la gente maleante de la calle, armaron tumultos y alboro- 
taron la ciudad... arrastraron a Jason (jefe de la sinagoga) y algunos de 
los hermanos ante los magistrados... Pabloy Silas fueron enviados por 
los hermanos a Berea. Allf tambien los misioneros predicaron en la 
sinagoga, pero como eran de un natural mejor, aceptaron la Palabra de 
todo corazon y muchos de ellos creyeron, tambien griegos, mujeres dis- 
tinguidas y no pocos hombres. Pero cuando los judfos de Tesalonica se 
enteraron, fueron a Berea, agitaron y alborotaron a la gente. Pablo es 
llevado a Atenas, mientras se quedaron Silas y Timoteo con el encargo 
de unirse a Pablo lo antes posible (cfr. Hch 17, 13-15). Es Timoteo 
quien le lleva noticias de la comunidad, y una vez juntos, Pablo, Sil- 
vano y Timoteo escriben esta carta a los cristianos de Tesalonica. 

4. Contenido «escatologico» de la carta. Las dos cartas a los Tesalo- 
nicenses tienen un marcado acento escatologico, es decir se habla de 
aquellas realidades ultimas y definitivas (juicio final, vida etema, etc.) 
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que seran desarrolladas tambien en otras cartas paulinas. Los temas 
principals de las dos cartas son: 1°) la resurreccion: ITes 4, 13-18; 2°) 
los signos precursores a la venida del Senor, la venida del hombre de la 
iniquidad (al cual s. Juan llama «Anti-cristo»): 2Tes 2, 1-12; 3°) la Paru- 
sfa o venida del Senor: ITes 1, 10; 3, 13; 4, 14; 5, 1. 23; 2Tes 1, 7; 2, 1. 
8 . 


Ante estas realidades, el Apostol insistira en el deber de la santidad 
personal y comunitaria para esperar al Senor. En particular indicara 
tres aspectos: la pureza (cfr. ITes 4, 3-5; 5, 23); la caridad (cfr. ITes 4, 
9) y el trabajar con sosiego (cfr. 2Tes 3, 10-12). 

B) COMENTARIO Y EXPLICACION. 

Pasemos ahora al comentario y explicacion del texto. De cada frase 
o palabra se estudia el empleo que san Pablo hace de las mismas en el 
resto de sus cartas, y, en algunos casos, su uso profano y bfblico (A y 
NT). Sigo principalmente a Bruce 4 en las notas bfblicas y Tomas de 
Aquino 5 para el aspecto mas teologico. 


4 F. F. Bruce, 1 y 2 Tliessalonians, in Word Biblical Commentary, vol. 45, Texas 1982, 
especialmente 93-105. Otras obras consultadas: Cipriani S., Le lettere di Paolo, As¬ 
sisi 1999; Zedda S., Pritna lettura di San Paolo, Brescia 1973; Langevin P.-E.,Jesus 
Seigneur et I’Eschatologie. Exegese de textes prepauhmens. Brujas-Parfs 1967; Zorrel 
F., Lexicon Graecum Novi Testamenti, PIB, Roma 1999; ZerwickM.,A»<i/)ot Phi¬ 
lologies Novi Testamenti Graeci, Roma 1984. 

5 El comentario de s. Tomas a la carta a los Tesalonicenses se incluye en la serie de 
comentarios tomistas, copia de los apuntes que tomaban sus alumnos en clase (en 
este caso Reginaldo da Priverno) llamadas Reportaciones. Al parecer el Aquinate 
comento dos veces el Corpus Paulinum, la primera vez en Italia 1259-1265 y la 
segunda vez en Paris 1270-1272 pero solo Romanos y ICorintios hasta el c. 10, cfr. 
WeisheiplJ., Tommaso d’Aquino, Milano 1994, 250-254, 309, 380-381; Torrell 
J.-P .,Amico della verita, Bologna 2006, 336 ss„ 458-459. 
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Comentario 

4,13. No queremos que ignoreis hermanos. La expresion no queremos 
que ignoreis (gr.: oi) Belopev 6e upag ayvoetv; lat.: nollumus autem vos 
ignorare), es un modo de enfatizar de s. Pablo por el cual desea que los 
cristianos sepan algo. En otras cartas usa expresiones parecidas, asi por 
ejemplo: quiero que sepais que lucha sostengopor vosotros (Col 2, 1); a veces 
en referenda a sus experiencias apostolicas: no queremos que ignoreis la 
tribulacion que nos sobrevino enAsia... ( 2Cor 1, 8); o a sus planes de viaje: 
no quiero que ignoreis hermanos que muchas veces he propuesto ir hacia voso¬ 
tros... (Rom 1, 13); tambien para aclararles un aspecto del plan divino, 
sobre la reprobacion de Israel: porque no quiero hermanos que ignoreis este 
misterio... el endurecimiento vino a una parte de Israel hasta que entrase la 
plenitud de las naciones ... ( Rom 11, 25); o los principios de conducta que 
los cristianos deben usar: no quiero hermanos que ignoreis, que nuestros pa¬ 
dres estuvieron todos bajo la nube, y que todos atravesaron el mar... esto fue en 
figura nuestra, para que no codiciemos lo malo, como codiciaron ellos, no os ha- 
gais idolatras, como algunos de ellos ( ICor 10, 6-7); o aclararles cual es la 
practica de la Iglesia: no quiero que ignoreis lo tocante a los dones espirituales 
{ICor 12, 1). Sea cual fuere la cuestion siempre se trata de algo impor- 
tante que el Apostol quiere que los lectores sepan. 

El tema de la perfcopa es uno de los puntos principals de la carta: 
la suerte de los fieles difuntos al momento de la Parusfa, sobre lo cual 
los Tesalonicenses no habfan sido adecuadamente formados en el 
breve perfodo en que s. Pablo les predico el Evangelio 6 . 


Algunos interpretes hablan de «visitantes gnosticos» a la comunidad de Tesalonica. 
Los gnosticos negaban la resurreccion, por considerar la materia como algo malo 
y carcel del cuerpo. Asf la resurreccion se les presentaba como un volver a la carcel, 
estar para siempre encarcelados. Para el cristiano la materia, el cuerpo, es algo 
bueno, creado por Dios, y que el Hijo al encarnarse lo usa como instrumento para 
nuestra salvation, por eso tambien formara parte de la felicidad eterna. 
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-respecto de los que duermen. La expresion aquf (gr.: trepl uov kol 
ptopivtov; lat.: de dormientibus) designa a cristianos de Tesalonica que 
han muerto despues de la partida de s. Pablo. Lo mas probable es que 
la noticia la haya llevado Timoteo a los ofdos del Apostol, y por eso 
constituye una parte importante de la carta, como para darles una res- 
puesta adecuada. 

El uso de la palabra «dormir» es un eufemismo para indicar los 
muertos. Era comun en la antiguedad usar expresiones parecidas, tales 
como: dormircon los padres (cfr. asf David en IRe 2,10). Homero lo usa, 
incluso para indicar la muerte en una batalla (cfr. Iliada 11, 241), solo 
que en el paganismo se trata de un dormir del cual no se puede des- 
pertar o resurgir, asf Catulo 5, 4-6: soles occidere et redire possunt / nobis, 
com semel occidit brevis lux/nox estperpetna una dormienda (el sol puede morir 
y resurgir de nuevo, pern para nosotros cuando se pone esta luz, no hay mas que 
una nochesinfin). Para el cristiano, como para eljudfo, esta la esperanza 
de resurgir. Por eso en la vision optimista cristiana se acuno la expre¬ 
sion «cementerio» (Koiprpcpiov: dormitorio, lugar de los que duermen) 
para reemplazar por contraposicion la necro-polis (veKpotroAu;: ciudad 
de los muertos) 7 . 

La expresion «dormir» se usa algunas veces para indicar el simple 
sueno, como por ej. cuando los discfpulos hablando de Lazaro dicen: 
Senor si duerme, sanara. Jesus hablaba de su muerte, y ellos pensaron que ha- 
blaba del descanso del sueno Jn 11, 12); en Lc 22, 45 se narra que Jesus 
encuentra a los discfpulos adormilados por la tristeza; en Mt 28, 13 los 
prfncipes de los sacerdotes sobornan a los guardias que custodiaban el 
sepulcro con este argumento: decid que vinieron los disdpulos de noche, le 
robaron (el cuerpo de Jesus) mientras nosotros dormiamos; en Hch 12, 6 el 
angel libra a Pedro de la prision: hallandose Pedro dormido entre los solda- 
dos. 


1 Cfr. Pozo C., La venida del Sefior en la gloria, Mexico-Valencia 1993, 56-57. 
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En s. Pablo las mas de las veces designa la muerte 8 . Asi hablando de 
las viudas: una vez que duerme el marido, queda libre para casarse con quien 
quiera, pero en el Sehor (ICor 7, 39); entre los Corintios habia algunos 
que recibian mal la eucaristia: por eso hay entre vosotros muchos enfermos y 
muchos debiles y mueren no pocos (ICor 11, 30); tambien en la misma co- 
munidad habia algunos que no admitfan la resurreccion de entre los 
muertos: si los muertos no resucitan, tampoco Cristo resucito, y si Cristo no 
resucito vuestrafe es vana, y todavia estais en vuestrospecados... (ICor 15, 6); 


En sentido bfblico por muerte se entiende la privacion de la vida. Siendo la vida 
triple, triple sera el tipo de muerte. (1°) Si se refiere a su vida natural, el alma no 
puede morir ya que es inmortal; en su vida sobrenatural (2°) el alma vive por la 
gracia y muere por el pecado mortal, tambien llamado muerte primera (cfr. E/ 2,5) 
cuya reparation es posible; (3°) la vida sobrenatural defmitiva es la vida eterna, y el 
alma muere definitivamente cuando pierde para siempre la union con Dios que 
es Vida y fuente de vida, perdida que se llama infierno o tambien muerte segunda 
y definitiva (cfr. Ap 20,14). -La muerte corporal es la separacion del alma de su 
cuerpo, por medio de la cual se disuelve la union vital entre ambos. En este sentido 
solo el cuerpo muere, pero rectamente se dice que el hombre muere, ya que el 
compuesto humano de cuerpo alma se disuelve, y este es el sentido propio en que 
se utiliza aquf la muerte. -Sobre las causas de la muerte del cuerpo, se pueden 
hacer varias precisiones (1°) respecto a la causa eficiente, al ser la muerte privacion 
de vida, no tiene propiamente causa eficiente sino deficiente, pero en sentido am- 
plio e impropio: Dios que condena al hombre en castigo del pecado original, es la 
causa primaria (remota y trascendente) de la muerte (cf. Gen 2, 17; 3, 17-19; Sab 
2, 23-24; Rom 5, 12; Dz 101, 788, 789); respecto a la causa secundaria proximo y 
natural de la muerte es una enfermedad o accidente que arrebata la vida (muerte 
natural, prematura, violenta, repentina). (2°) La causa material de la muerte es la 
corruptibilidad intrfnseca al cuerpo humano, ya que todo lo que se compone de 
elementos contrarios es naturalmente corruptible (cfr. STh 1-2, 85, 6, obj. 2; 2-2, 
164, 1 ad 1; Dz 1078). (3°) La causa formal de la muerte es la separacion del alma 
de su propio cuerpo, dejando de ser forma sustancial o principio vital del mismo 
(cfr. Eel 12, 6-7; 2 Cor 5, 4; STh 1, 75, 2 y 3; Dz 481). (4°) Siendo la muerte una 
privacion, no tiene propiamente causa final, pero se pueden ver los efectos inme- 
diatos que ella produce: por un lado es la reduction del cuerpo al polvo de la tierra 
en castigo del pecado (cfr. Gen 2, 7; 3, 19) y para el alma termina el estado de 
viador y penetra definitivamente en el estado de termino (ya no puede merecer ni 
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los que durmieron en Cristo perecieron (v. 18) iPero no! Cristo resucito de entre 
los muertos como primicia de los que durmieron (v. 20). 

-para que no os entristezcais como los otros que no tienen esperanza. 

Los «otros», el resto o los demas (gr.: o[ Iolttol; lat.: sicut et caeteri) parece 
indicar el mundo pagano. Asf en Ef2,2>: eramos por naturaleza hijos de 
ira, como el resto de los hombres\ otras veces lo usa para indicar los no- 
elegidos de Israel, asf por ej. en Rom 11, 7: lo consiguieron los elegidos. Los 
demas se endurecieron. En el presente texto «los otros», «los demas» de- 
signan a los gentiles que no conocen a Dios ( ITes 4, 5); donde «estar 
sin Dios» es sinonimo de «estar sin esperanza». Hay un texto intere- 
sante donde se une ateo con «sin esperanza»: estabais... lejos de Cristo... 
sin esperanzas y sin Dios (Ef 2, 12). En aquellos tiempos la falta de espe¬ 
ranza se manifestaba en los epfgrafes usados, asf Theocritus: «esperan- 
zas hay para los vivos, los muertos estan sin esperanza» ( Idyll 4, 42). En 
una carta de condolencia enviada a un amigo que habfa perdido a su 
hijo: ((Me dolf y llore por la muerte del difunto asf como llore a Didi- 
mas... aunque en realidad, no hay nada que uno pueda hacer ante tales 
cosas. Por eso os pido, confortaos uno a otro» ( Papyrus Oxyrhynchus, 
115). Mientras que la esperanza del cristiano, tambien del judfo, era la 
resurreccion, pero para el cristiano con mas razon pues se fundamenta 
no solo en la promesa de Dios, sino tambien en un hecho ya acaecido: 
la resurreccion de Cristo. 

El Aquinate explica la admonicion del Apostol: «Les prohfbe que 
se entristezcan desordenadamente, por eso les dice: no os entristezcais 
como los demas. A1 Apostol le parece bien que se entristezcan por sus 
muertos, sin embargo les prohfbe algo, que no se desordenen en su 
tristeza, por eso les dice: para que no os entristezcais como los demas». Aclara 
el Aquinate en su comentario: «Que alguien se entristezca por sus 
muertos, es signo de piedad» y enumera las razones: «(a) Primero a cau- 
sad el cuerpo que dejo de ser. Pues debemos amar a los difuntos, y al 
cuerpo a causa del alma; esta tristeza natural la experimentaba el sabio, 
al decir: iOh muerte! ique amargo es tu recuerdo para el hombre que vine en 
paz entre sus bienes! (Sir 41, 1). (b) Segundo, a causa de la partida y de la 
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separacion, que es dolorosa para los amigos; tal como lo constata Agad, 
rey de los amalecitas ante el profeta Samuel: en verdad es amarga la mnerte 
(ISam 15, 32). (c) Tercero, porque por la muerte se hace memoria del 
pecado, ya que la muerte es su efecto: el salario del pecado es la muerte 
(Rom 6, 23). (d) Cuarto, porque nos recuerda nuestra propia muerte, 
por eso el sabio aconseja meditar en ella: mas vale ir a casa de luto que ir 
a casa defestin; porque alii termina todo hombre, y alii el que vive rejlexiona 
(Qo 7, 3)» 9 . Asf debemos entristecernos pero de modo ordenado, no 
como quienes no tienen esperanza: «porque estos creen que los muer- 
tos mueren para siempre, en cambio nosotros no; ya que: nosotros somos 
ciudadanos del cielo, de donde esperamos como Salvador al Senor Jesucristo, el 
cual transfigurara este miserable cuerpo nuestro en un cuerpo glorioso como el 
suyo, en virtud delpoder que tiene de someter a si todas las cosas (Flp 3, 20)» 10 . 

El Aquinate explica la analogfa entre quien duerme y quien ha 
muerto: «Los que duermen» (los muertos) «sigue el modo de expre- 
sarse de Jesus ante la muerte de su amigo: nuestro amigo Lazaro duerme, 


9 «...hic compescit ab inordinata tristitia. Primo praemittens monitionem, secundo as¬ 
signat rationem, ibi si enitn credimus. Prohibentur ergo, ne scilicet inordinate tris- 
tentur, unde dicit sicut et caeteri. Videtur autem apostolus bene concedere tristari 
pro mortuis, aliquid tamen prohibere, ne scilicet inordinate tristentur, unde di¬ 
cit sicut et caeteri. Quod enim aliquis tristetur, scilicet de mortuis, habet pietatem. 
Primo propter defectum corporis deficientis. Debemus enim eos diligere, et cor¬ 
pus propter animam. Eccli. XLI, v. 1: o mors, quarn arnara est memoria tua homini 
pacetn habenti, et cetera. Secundo propter discessum et separationem, quae dolorosa 
est amicis. I Reg. XV, 32: siccine separat arnara mors? Tertio quia per mortem fit 
commemoratio peccati. Rom. VI, 23: stipendia peccati mors. Quarto quia fit com- 
memoratio mortis nostrae. Eccli. VII, 3: in ilia enim finis cunctorum admonetur hotni- 
num, et vivens cogitat quidfuturum sit, et cetera» (In ITes c. 4, lc. 2, n. 93, 89, 91). Uso 
la trad. Comentario a la Primera Eptstola de san Pablo a los Tesalonicenses, San Rafael- 
Roma 1999. 

10 «Sic ergo tristandum, sed moderate. Unde Eccli. XXII, 11: modicum plora supra 
mortuum, quoniam requievit, et cetera. Et ideo dicit sicut et caeteri qui spem non habent, 
scilicet quia isti credunt huiusmodi defectus perpetuos, sed nos non. Phil. Ill, 20- 
21: salvatorem expectamus dominum nostrum Iesum Christum, qui reformabit corpus hu- 
militatis nostrae, configuratum corpori claritatis suae» (In ITes c. 4, lc. 2, n. 93, 91). 
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pern voy a despertarle (Jn 11, 11). El que duerme hace tres cosas: (a) se 
acuesta con la esperanza de levantarse; los enemigos del salmista decia: 
se acosto para no levantarse (Sal 40[41], 9), asi tambien quien muere en 
la fe [de que va a resurgir], (b) Asimismo mientras alguien duerme su 
alma vigila, como escribe el poeta: yo dormia y mi corazon velaba (Ct 5, 
2). (c) Finalmente despues del sueno el hombre se levanta restablecido 
y animado. Asi sucedera a los santos pues resucitaran incorruptibles, 
como se lee en ICor 15, 52» n . 

4 , 14 . Si creemos que. La fe cristiana puede expresarse como fe en o 
como aqui fe que, asi por ejemplo: si hemos muerto con Cristo, creemos que 
tambien viviremos con El (Rom 6, 8); si confiesas con tu boca que Jesus es el 
Senor y crees en tu corazon que Dios lo resucito de entre los muertos, seras salvo 
(Rom 10, 9). «Fe que» es equivalente a creer en Dios quien nos dio la 
seguridad en el pasado ( resucitando a Jesus de entre los muertos) y nos hace 
una promesa respecto al futuro (que El resucitara a los creyentes en Cristo). 

-Jesus murid y resucito. Esta es la afirmacion fundamental del Evan- 
gelio (cfr. ICor 15, 3-4). El caracter prepaulino del texto -es decir la 
Tradicion anterior- se puede ver en el uso del nombre <Jesus» mas bien 
que «Cristo» que en s. Pablo es mas comun; tambien el uso de verbo 
anesthe (gr.: avkax q; lat.: resurrexit) mas que egherze (gr.: TyytpBr}), pues el 
verbo egheirein es usado regularmente en las cartas paulinas para la re- 
surreccion, ya sea la de Cristo, ya sea la de los fieles, mientras que 
avioxavcu aparece pocas veces: aqui en el v. 18 ( los que murieron en Cristo 
resucitaran en primer lugar) y en EfS, 14: despierta tu que duermes, levantate 
de entre los muertos y te iluminara Cristo. 


«Dormiens enim tria facit. Cubat in spe surgendi. Ps. X: numquid qui dormit non 
adiiciet ut resurgat? Sic et qui moritur in fide. Item in dormiente anima vigilat. Cant. 
V, 2: ego dormio, et cor metim vigilat, et cetera. Item postea homo resurget magis 
refectus et vegetus. Sic sancti resurgent incorruptibiles, I Cor. XV, 52» (In ITes c. 
4, lc. 2, n. 93, 91). 
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Es curioso que cuando Pablo habla de los creyentes difuntos pre- 
fiere usar los que duermen, pero nunca se usa «dormir» en el NT para 
indicar la muerte de Cristo. Solo en ICor 15,20 aparece como primkia 
de los que duermen, pero nunca dice que Cristo «se durmio». Esto no se 
debe a que la imagen de «dormir» serfa inapropiada para la muerte por 
crucifixion, pues en ese caso tambien tendrfa que serlo para la muerte 
por lapidacion como se narra en la muerte del diacono Esteban: doblo 
las rodillas y dijo con fuerte voz: «Sehor no les tengas en cuenta este pecado». Y 
dkiendo esto se durmio ( Hch 7, 60). (a) San Juan Crisostomo (Horn 7 ad 
1 Tes 4) interpreta esta diferencia diciendo que mientras los fieles di¬ 
funtos son llamados los que duermen ; de Cristo se dice que murid, pues 
inmediatamente sigue la mencion de su resurreccion. (b) Tambien 
puede entenderse que se trata de subrayar con el verbo morir la reali¬ 
dad de su muerte, como algo que no tiene que ser aliviado por ningun 
eufemismo. La realidad de su muerte pone en evidencia el milagro 
divino de la resurreccion, mientras la resurreccion de los fieles es co- 
rolario de su resurreccion, y por eso los muertos se describen como los 
que duermen, en un sentido nuevo de tal figura, pues no hubo prece- 
dentes a su resurreccion. Si se cree que Cristo murio y resucito, se 
sigue la plenitud de la esperanza cristiana. La vida de los cristianos de- 
pende y es extension de la vida de Cristo resucitado: si el Espiritu de 
Aquel que resucito a Jesus de entre los muertos habita en vosotros, Aquel que 
resucito a Cristo de entre los muertos darn tambien la vida a vuestros cuerpos 
mortales, por su Espiritu que habita en vosotros (Rom 8, 11); vivo Yo, tambien 
vosotros vivireis Jn 14, 19). 

-Dios llevara consigo. Luego se afirma que Dios lleva con El a quie- 
nes se han dormido en Cristo. Otros dos pasajes paulinos recuerdan 
esta misma verdad: Dios que resucito al Sehor, nos resucitara tambien a no- 
sotros mediante su resurreccion (1 Cor 6, 14); quien resucito al Sehor Jesus, 
tambien nos resucitara con Jesus y nos presentara ante El juntamente con noso- 
tros ( 2Cor 4, 14); donde el resucitar con Jesus tiene la misma fuerza que 
aquf con El (obv auttp). La resurreccion de los cristianos sera participa- 
cion de la resurreccion de Cristo; con El ellos resucitaran de la muerte. 
Un lenguaje similar usa el Apostol en la anticipation bautismal de la 
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resurreccion: iO es que ignorais que cuantos fuimos bautizados en Cristo Je¬ 
sus,fuimos bautizados en su muerte? Fuimos pues con el sepultados por el bau- 
tismo en la muerte, a fm de que, al igual que Cristo fue resucitado de entre los 
muertospor medio de la gloria del Padre, asi tambien nosotros vivamos una vida 
nueva (Rom 6, 3-8). 

Laexpresion por Jesus (6ia tof)’ Ir|oou; per Iesum): (a) segunalgunos 
interpretes establece un vinculo entre su gente ( los que duermen) y su 
resurreccion que esta en las manos de Dios, (b) Tambien se puede 
tomar la preposicion por medio de atendiendo a las circunstancias: es 
decir los que murieron tenfan una cierta relacion con Jesus resucitado 
y viviente, como por ej.: los que murieron en Cristo (ICor 15, 18). (c) 
Tambien se puede entender del martirio por Cristo, pero segun el con- 
texto de las cartas a los Tesalonicenses hay que entenderlo mas bien 
de aflicciones soportadas por Cristo y no de martirio. 

Respecto al presente versfculo el Aquinate comenta: «el Apostol, tal 
como ensena en ICor 15, prueba nuestra resurreccion a partir de la de 
Cristo, porque es la causa de la nuestra, de donde argumenta por me¬ 
dio de la causa. Y la resurreccion de Cristo no solo es causa, sino tam¬ 
bien ejemplar, porque el Verbo hecho carne resucita los cuerpos, 
mientras que el Verbo simpliciter las almas. Pues por el hecho de que 
Cristo asumio una naturaleza humana y resucito en ella, es ejemplar 
de nuestra resurreccion. Pero no solo esto, sino que es causa eficiente, 
porque lo que realizo la humanidad de Cristo, no solo fue obrado se¬ 
gun la virtud de la naturaleza humana, sino en virtud de la divinidad 
unida a ella. De donde, asf como su tacto curaba al leproso cuanto ins- 
trumento unido a la divinidad, asf tambien la resurreccion de Cristo 
es causa de nuestra resurreccion no en cuanto a su cuerpo, sino en 
cuanto resurreccion del cuerpo unida al Verbo de Vida. Y por eso el 
Apostol, presuponiendo firmemente esta verdad, argumenta asf: si 
creemos firmemente, que Jesus murid y resucito, de la misma manera Dios lle- 
vara consigo a quienes murieron en Jesus. Quienes durmieron con Cristo, 
se hicieron conformes a su muerte por el bautismo» (In 1 Tes 4, lc. 2, 
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n. 95 ) 12 . Hay una conformacion sacramental con Cristo en el Bau- 
tismo a traves del cual nos unimos a su muerte y resurreccion; hay 
otra conformacion con el estilo de vida de Cristo (el «hombre nuevo») 
que implica muerte al pecado y a la concupiscencia que conduce al 
pecado y vida con Cristo (vida de la gracia) que nos hace participar de 
la filiacion y de la heredad de los hijos; fmalmente hay una conforma¬ 
cion con Cristo en la muerte ffsica (morir en Cristo) y una resurrec¬ 
cion corporal de la cual El sera la causa 13 . 

4 , 15 . Os decimos estopor lapalabra de Dios. Aquf «Palabra del Sehor» 
(kv loyco Kupiou ; in verbo Domini ) puede referirse: (a) a un dicho de 
Jesus transmitido por la Tradicion de la Iglesia; (b) a una inspiracion 
profetica, asf Rigoux lo interpreta como si se refiriese al pequeno 
apokalipsis del Evangelio (cfr. Me c. 13; Lc 21, 5-33; Mt cc. 24-25) pero 


12 «Sciendum est autem quod apostolus I Cor. XV, 12 ex resurrectione Christi astruit 
nostram, quia ilia est causa nostrae, unde arguit per locum a causa. Et resurrectio 
Christi non est causa solum, sed etiam exemplar: quia Verbum caro factum 
suscitat corpora, Verbum vero simpliciter animas. Etenim eo quod Christus 
accepit carnem, et in ea resurrexit, est exemplar nostrae resurrectionis. Nec solum 
hoc est, sed et causa efficiens: quia quae humanitate Christi gesta sunt, non solum 
sunt gesta secundum virtutem humanitatis, sed virtute divinitatis sibi unitae. 
Unde sicut tactus suus curabat leprosum inquantum instrumentum divinitatis, 
sic resurrectio Christi causa est nostrae resurrectionis non inquantum corporis, 
sed inquantum resurrectio corporis uniti Verbo vitae. Et ideo Apostolus, hoc 
firmiter supponens, sic arguit: si enim credimus, firmiter, quod Christus resurrexit, ita 
et eos qui dormierunt, et cetera. Illi dormierunt per Iesum, qui facti sunt conformes 
morti eius per Baptismum» (In ITes 4, lc. 2, n. 95). 

13 La palabra resurreccion corresponde en el NT. a una de las dos con las cuales se 
designa el pasaje de la vida a la muerte: anastasis que quiere decir levantar, levantar 
de nuevo; y egeirein, despertar. Uno y otro verbo: levantar y despertar, se encuentran 
acompanados de ek nekron, de entre los muertos. -En teologfa, la resurreccion tomada 
en sentido activo es la accion por la cual Dios suscita de nuevo los cuerpos de los 
muertos y los une sustancialmente de nuevo a las almas que los habfan informado. 
Es sentido pasivo es la vivificacion del cuerpo separado del alma por la muerte y de 
nuevo unida por union sustancial de dicha alma con su cuerpo. 


107 



DlALOGO 69 


no parece probable pues allf no se menciona la resurreccion en la Pa¬ 
rusfa. Por eso (c) se puede ver como Tradicion de la Iglesia de Jerusa¬ 
lem que nos da otra «palabra del Senor» que no quedo escrita en los 
Evangelios. En efecto, en los Evangelios se habla de la resurreccion de 
los justos ( Lc 14,14: se te recompensara en la resurreccion de losjustos) como 
tambien de los injustos (cfr. Jn 5, 28-29: llega la hora en que todos los que 
esten en los sepulcros oiran su voz, y saldran... los que hayan hecho el mal para 
urn resurreccion de juicio). Jesus tambien enseno que en su adviento los 
angeles juntaran sus elegidos desde los cuatro vientos (cfr. Me 13, 27; 
Mt 24, 31), pero en este ultimo texto no se habla explfcitamente de 
resurreccion. (d) Tambien se puede entender «en la palabra del Senor» 
que esto se transmite por medio de un profeta que habla en nombre 
del Senor resucitado, asf se usaba en la antigiiedad cuando el profeta 
anunciaba algo de parte del Senor -por ej.: Palabra de Yahveh que fue 
dirigida a Oseas en tiempo de Ozias (Os 1,1)-; en este sentido Pablo y 
Silvano fueron reconocidos como profetas (cfr. Hch 13, 1; 15, 32). (e) 
Finalmente se habla de una palabra del Senor en su adviento: Mira que 
vengo como ladron. Dichoso el que este en vela y conserve sus vestidos (Ap 16, 
15). Si se debiese a una profeefa, se puede comparar con la manifesta- 
cion por parte de Pablo de un misterio (ICor 15, 51). De todos modos, 
si son palabras de Cristo o de los profetas esta revelado que la resu¬ 
rreccion se realizara al momento de la Parusfa. La sustancia del men- 
saje de este pasaje serfa que: en la Parusfa, los creyentes que han 
muerto resucitaran antes que sean trasladados los fieles que esten vivos 
en aquel momento. Y esto «no por conjeturas o suposiciones huma- 
nas, sino como palabra del Senor, cuyas palabras no dejan de realizarse» 
(In ITes 4, lc.2, n. 96 ) 14 . 

-Nosotros los que vivamos, los que quedemos hasta la Venida del Se¬ 
nor. Pablo se ubica en la perspectiva de quien estara vivo para ver la 
Parusfa, mientras para los que duermen se usa la tercera persona plural. 


«Non ex coniectura hominis, sed in verbo Domini, cuius verba non deficient» (In 
ITes 4, lc.2, n. 96). 
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Es interesante el texto de ICor 15, 52, donde s. Pablo dice que en la 
ultima trompeta los muertos resucitaran incorruptibles y nosotros (es 
decir los vivientes) seremos transformados 15 . Mientras en ICor 6, 14 dice: 
Dios que resucito al Senor nos resucitara tambien a nosotros mediante su poder, 
en este ultimo texto no se da distincion del nosotros (cristianos) entre 
vivos y difuntos. Al tiempo de 2Cor s. Pablo se pone de parte de quie- 
nes van a morir antes de la Parusfa, y que seran resucitados de entre 
los muertos, asf: quien resucito a Jesus nos resucitara tambien con Jesus y nos 
presentara (a quienes hayan sido resucitados) con vosotros (los que esta- 
reis vivos) ( 2Cor 4, 14) 16 . 


15 La expresion nosotros los que vivamos, repetida dos veces en nuestro texto (w. 15. 
17) constituye una dificultad exegetica. La escuela escatologica saca la consecuen- 
cia que tanto Cristo como Pablo habrian creido el fin del mundo como algo in- 
minente. Eso resulta falso pues en el mismo contexto el Apostol afirma la 
incertidumbre de aquel dia (5,1-14) y que en cierto modo da la hipotesis contraria 
de encontrarse el mismo entre los muertos (5, 10). El paso ha sido interpretado 
diversamente por los exegetas catolicos. La interpretation mas satisfactoria y tam¬ 
bien la mas tradicional (Crisostomo, Teodoreto de Ciro, Agustin, Aquino) es 
aquella segun la cual tenemos aquf una suposicion del Apostol: dada la incerti¬ 
dumbre de aquel dia, el podrfa encontrarse presente, por eso se incluye en quienes 
se encontraran vivos en ese momento. Es la figura retorica llamada enallage, por la 
cual se realiza una union ideal con la ultima generation. Para san Pablo esta union 
ideal con los cristianos de la ultima generation, que podia ser tambien la suya, es 
facilitada por su doctrina de la Iglesia como cuerpo mistico, por la cual todos los 
cristianos estan como copresentes a Cristo. Cipriani S., Le lettere, 79-80. 

16 Entre las respuestas de la Comision Biblica, del 18 de junio de 1915 sobre la «Pa- 
rusia» o segundo advenimiento de Nuestro Senor Jesucristo en las Epistolas del 
Apostol San Pablo, nos interesa recordar la 1° y 3° donde se aclara que el Apostol 
no expreso un sentimiento personal que de pie a error, pensando que el estaria 
vivo al tiempo de la Parusfa: «I. Si para resolver las dificultades que ocurren en las 
Epistolas de San Pablo y en las de otros Apostoles cuando se habla de la que llaman 
“Parusfa”, o sea, del segundo advenimiento de Nuestro Senor Jesucristo, este per- 
mitido al exegeta catolico afirmar que los Apostoles, si bien bajo la inspiration del 
Espiritu Santo no ensenan error alguno, expresan no obstante sus propios senti- 
mientos humanos, en los que puede deslizarse error o engano». «Resp.: Negativa- 
mente» (Dz 2179). «III. Si atendida la locution griega ripet? ol ftivccc ol 
nepUgLuopevoi.; pasada tambien la exposition de los Padres y ante todo la de San 
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-no tendremos precedencia a los que han dormido. El verbo preceder 
(pfl cf)0doco(ity, de: (J)0dveLv; nonpraeveniemus) tambien se usa en 2, 16 
y significa anticipar a alguien haciendo algo. A1 parecer los cristianos 
tesalonicenses estaban preocupados si aquellos que habfan muerto es- 
tarfan en desventaja por no estar vivos para ver la Parusfa y participar 
en la gloria esperada. Elios ya sabfan que Cristo habfa resucitado de 
entre los muertos (1, 10: a quien resucito de entre los muertos), tambien es 
probable que hayan escuchado hablar de la resurreccion de los fieles, 
pero no estaban seguros de la relacion entre Parusfa y resurreccion. 
«La angustia de los Tesalonicenses se funda no en el juicio de los vivos 
y muertos (1, 10) sino en la participacion de sus difuntos allegados en 
la venida gloriosa de Cristo» 17 . Asf si la resurreccion se producfa des¬ 
pues de la Parusfa, los muertos se perderfan el espectaculo del cual 
gozarfan quienes estuviesen vivos, aun cuando resucitasen. Con esta 
explicacion: que los vivos no precederan a los difuntos que seran re- 
sucitados al momento de la Parusfa, los lectores reciben la confirma- 
cion que los difuntos no estaran en desventaja respecto a quienes esten 
vivos. 

Es sabido que la palabra «parusfa» (trapoima; lat.: adventus) significa 
tanto en el griego profano como en el del Nuevo Testamento: presen- 
cia, venida, venida solemne, acompanada de grandiosas manifestaciones, 
en particular la visita oficial del rey o de un representante suyo; se trata 
de una venida gozosa y no de un asedio de una ciudad para destruirla 18 . 


Juan Crisostomo, versadi'simo igualmente en su lengua patria, como en las Epfs- 
tolas de San Pablo, es Ifcito rechazar, como trafda de muy lejos y desprovista de 
solido fundamento, la interpretation tradicional en las escuelas catolicas (mante- 
nida tambien por los innovadores del siglo XVI) que explica las palabras de San 
Pablo en el cap. 4 de la Epfstola 1 a los tesalonicenses [v. 15-17], sin que en modo 
alguno implique la afirmacion de una Parusfa tan proxima que el Apostol se 
cuente a sf mismo y a sus lectores entre los fieles que han de salir, sobrevivientes, 
al encuentro de Cristo». «Resp.: Negativamente» (Dz 2181). 

17 ForestellJ. T., Carta a los Tesalonicenses, en Comentario Blblico San Jeronimo, Cris- 
tiandad, Madrid 1972, 586-587. 

18 Cfr. La Parusia de Cristo en San Pablo, en Dialogo 21,152-161. 
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En sentido tecnico se usa para indicar la venida gloriosa de Cristo para 
la resurreccion y para el juicio (ante nuestro Sefior Jesus en su Parusia 
[ITes 2, 19]; en la Parusia de nuestro SefiorJesucristo con todos sus santos [3, 
13]; hasta la venida de nuestro SefiorJesucristo [5, 23]; el Sefiorlo destruira... 
y aniquilara con la Manifestacion desu Parusia [2Ts 2, 18]; todos reviviran en 
Cristo... luego los de Cristo en su Venida [iCor 15, 23]) mientras que en 
2Tes 2, 9 el termino se aplica a la venida del adversario (la parusia del 
Impio estara sefialada por el injlujo de Satanas, con toda clase de milagros, se¬ 
nates, prodigios engafiosos). 

4, 16. Pues el mismo Sefior... descenderd del cielo. (a) El mismo Se- 
nor y no un representante suyo. Este enfasis lo encontramos en otros 
textos del Nuevo Testamento: este mismo Jesus vendra asi tal como le habeis 
visto salir al cielo (Hch 1, 11). En el AT. en el texto de Isaias 63, 9 segun 
los LXX, se afirma que no un embajador, ni un mensajero sino el 
mismo Sefior los salvara. Interesante tambien un texto de la Hagada pas- 
cual: «Yo mismo y no otro, liberara a Israel de Egipto». (b) Algunos 
autores ven en el texto las palabras mismas de Cristo: el Hijo del hombre 
descenderd (cfr. Me 13, 26: entonces veran al Hijo del hombre que viene entre 
nubes con gran poder y majestad; Lc 17, 24: como relampago fulgurante que 
brilla de un extremo a otro del cielo, asi sera el Hijo del hombre en su Dia). (c) 
Tambien la expresion el mismo Sefior estarfa sustituyendo el original 
«Yb» como en Ap. 16, 15 (Mira que vengo como ladron, dichoso el que este en 
vela ); 22, 12 (Mira vengo pronto y traigo conmigo la recompensa), etc. 

-desde el cielo; como tambien otros pasajes 2Tes 1, 7 (cuando el Sefior 
se revele desde el cielo con suspoderosos angeles). Asi en ITes 1, 10 (a su Hijo 
Jesus que ha de venir de los cielos). Por «cielo» en sentido profano se en- 
tiende una parte del mundo visible, pero en la Biblia es la sede de Dios 
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(cfr. Hch 7, 49), de los angeles y hombres bienaventurados (cfr. Mt 22, 
30; 24, 36) 19 . 

-a la voz de mando. Es una expresion de uso militar (ev KeAeiJopaTi; 
in iussu), en los LXX aparece en Pr 30, 27 ( las langostas, que sin tener rey, 
marchan a la voz de mando). En la literatura pagana es usada en Esquilo 
(Pers 397) para animar a los combatientes en la batalla de Salamina; 
tambien Tucfdides ( Historia 2, 92) para animarse unos a otros en la 
batalla de Naupacto; Filon habla de Dios que reunira a toda la gente 
desde los confines de la tierra con un grito de mando (De praem. et 
poen. 117). 

Aquf en nuestro texto es el Senor mismo quien da el grito de 
mando, a cuyo mandato se respondera inmediata y obedientemente 
(en sentido semejante: en verdad os digo, llega la hora, y ya estamos en ella, 
en que los muertos oiran la voz del Hijo de Dios y los que la oigan viviran Jn 
5,25); solo que aquf s. Juan habla de la resurreccion espiritual, es decir 
el pasaje del estado de pecado ( los muertos), al estado de gracia (viviran), 
y esto se produce al escuchar y aceptar la revelacion del Hijo (llega la 
hora, y ya estamos en ella)\ mientras que unos versfculos mas adelante 
(w. 28-29) tambien se escucha la voz de mando, pero esta vez se trata 
de los que estan en los sepulcros (es decir los cuerpos de los difuntos) que 
resucitaran. El Aquinate interpreta el texto diciendo: «mas arriba no 
dijo los que estan en los sepulcros, pues las almas no estan en los sepulcros, 
sino se trata de los cuerpos, de los cuales se dara entonces la resurrec- 
cion». Precisa que se entiende por voz: «esta voz sera el signo sensible 
del Hijo de Dios, al cual todos resucitaran... voz que tendra eficacia 
por la divinidad de Cristo» (InJn c. 5, lc. 5, n. 790) 20 . 


19 Para una explicacion de la expresion «de los cielos», ver: De los tdolos al Dios vivo y 
verdadero..., enDidlogo 49, 98-100. 

20 «Sed addit qui in monumentis sunt, quod supra non dixerat: quia animae non 
sunt in monumentis, sed corpora, quorum tunc resurrectio erit... Vox ista erit 
sensibile signum Filii Dei, ad quam omnes suscitabuntur, lTItes 4, 15: Dominus 
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-a la voz del arcdngel. Algunos piensan que se trata de s. Miguel y 
otro de los arcangeles, ya que la palabra arcanggelos se refiere a Miguel 
(cfr.Judas 9). En la tradicionjudfa se mencionan 7 arcangeles, cfr. Tob 
12, 15 yAp 8, 2. En el libro 1 de Enoc 20,1-7 (griego) se dan los nom- 
bres: Uriel, Rafael, Raguel, Miguel, Sariel, Gabriel y Remiel. 

-en la trompeta de Dios, (a) En Is 27, 13 la gran trompeta de Dios 
llama a los judfos exiliados en Asiria y Egipto: Aquel dia se tocara un 
cuemo (sofar) y vendran los perdidos... y los dispersos... y adoraran a Yhaveh 
en el monte santo deJerusalen. Actualmente se usa en el culto de la Sina- 
goga dentro de las 8 bendiciones: «suena la gran trompeta para nuestra 
liberacion, alzad el estandarte para reunir a los exiliados...». La trom¬ 
peta o cuerno se menciona en otros profetas: iTocad el cuemo en Sion, 
clamad en mi monte santo!... iTocad el cuemo en Sion, promulgad un ayuno, 
llamad a consejo! (Joel 2, 1. 15); Yahveh tocara el cuemo y avanzara en los 
torbellinos del sur (Zac 9, 14). 

(b) En el NT los lugares donde se menciona son: la mltima trompeta» 
(ICor 15, 52) llamando los muertos a la resurreccion; tambien Mt 24, 
31 cuando el Hijo del hombre vendra y enviara a sus angeles con el sonido 
de la trompeta para juntar a sus elegidos; en Ap 11, 15 donde los siete an¬ 
geles que estan en la presencia de Dios suenan la trompeta como serial 
de que el dominio mundano ha sido superado por el reino eterno de 
nuestro Dios y su Cristo, y el tiempo ha llegado para que los muertos 
resuciten. Es posible que en nuestro texto la voz del arcdngel y la trompeta 
de Dios sean dos expresiones de una unica voz de mando. En el Sal 47, 
46 aparece un movimiento contrario, Dios que sube al sonido de la 
trompeta. 

(c) El Aquinate compara el uso del cuerno o trompeta en el AT y 
su relacion con la resurreccion: «La trompeta es apropiada para este 


veniet in iussu... quae quidem vox habebit virtutem ex divinitate Christi» (In Jn c. 
5, lc. 5, n. 790). 


113 



DlALOGO 69 


oficio, tal como se uso en el AT, por ejemplo para la guerra. Ya en el 
Antiguo Testamento se habla del juicio final como una batalla de Dios 
y los justos contra los impios, segun se dice en Sb 5, 18-21... La trom- 
peta tambien se usaba en las solemnidades, asi esta ultima trompeta 
anunciara la celebracion de la Jerusalen celestial. Se usaba tambien 
para levantar el campamento y trasladarlo, y de modo semejante, los 
santos levantaran esta tienda. Por eso si se refiere a la voz corporal, se 
la denomina trompeta por todas estas razones; o si se refiere a un so- 
nido corporal, sera la virtud divina de Cristo presente y manifiesta a 
todo el mundo» (n. 99, 97) 21 . Los efectos que produce el cuerno o 
trompeta indican que se trata de la potencia divina: «Esta es la virtud 
divina, porque se llama voz del arcangel, en cuanto actua por el minis- 
terio de los angeles, y trompeta de Dios, en cuanto obra por la virtud 
divina. Y se dice trompeta (o cuerno) en razon de la sonoridad de la 
misma que, por provenir de Dios, resucitara a los muertos» 22 . 

Santo Tomas ve en este versfculo las causas que concurren a la re- 
surreccion de los muertos: «para que se realice la resurreccion comun 
debe concurrir una triple causa: una principal a saber la virtud de la 
divinidad; una causa instrumental, que es la humanidad de Cristo; y una 
tercera cuasiministerial, la virtud de los angeles que produciran algun 


21 «... virtutem divinitatis, cum dicit in tuba Dei. Haec est virtus divina, quia dicitur 
vox Archangeli, inquantum fiet ministerio Archangelorum, et tuba Dei, 
inquantum virtute divina fiet. Et dicitur tuba propter eius sonoritatem, quae 
provenit a Deo suscitans mortuos. Item tuba congruit ad officia, cuius usus fuit 
multiplex in veteri testamento, ut ad bellum: et tunc pugnabit pro eo orbis terrarum, 
Sap. V, 21. Item fiebat usus eius ad solemnitates, sic ista ad caelestem Ierusalem. 
Item ad movendum castra, et tunc sancti movebunt castra. Unde si sit vox cor- 
poralis, dicitur tuba propter has rationes; vel non erit vox corporalis, sed virtus 
divina Christi praesens et manifesta toti mundo» (In ITes 4, lc. 2, n. 99, 97). 

22 «Haec est virtus divina, quia dicitur vox Archangeli, inquantum fiet ministerio 
Archangelorum, et tuba Dei, inquantum virtute divina fiet. Et dicitur tuba propter 
eius sonoritatem, quae provenit a Deo suscitans mortuos» (In ITes 4, lc. 2, n. 98, 
95). 
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efecto en la resurreccion» (n. 98, 95) 23 . En la resurreccion algunas co- 
sas se realizaran directamente por el poder o virtud de Dios, mientras 
que en otras pueden colaboran las creaturas: «aquellas cosas que ahora 
se realizan por medio de las criaturas corporales, se hacen por Dios 
mediante los angeles; en la resurreccion, algunas cosas se realizaran 
por ellos, como ser la recoleccion de las cenizas (los cuerpos de los 
difuntos); pero la reintegracion de los cuerpos y la union del alma con 
el cuerpo, sera hecha inmediatamente por Cristo» (n. 98, 95) 24 . Explica 
luego cada una de las causas senaladas en el texto: «Pone las tres causas. 
(a) Primero la humanidad gloriosa de Cristo, diciendo el mismo Sehor, 
segun lo anunciaron los angeles a los Apostoles el dfa de la ascension: 
este que os ha sido llevado, este mismo Jesus, vendra tal como la habeis visto 
partir (Hch 1, 11). A la voz de mando, en la primera venida vino para 
obedecer: se humillo a si mismo, obedeciendo hasta la muerte y muerte de cruz 
(Flp 2, 8). Y esto porque aquella fue una venida en humildad, pero esta 
sera de gloria: entonces veran venir al Hijo del hombre en una nube con gran 
poder ygloria (Lc 21, 27). (b) Segundo la virtud de los angeles, cuando 
dice por la voz del arcangel. No porque este obre por su propia voz, 
sino en razon de su ministerio... o tambien a Cristo Principe de los 
angeles, tal como lo llama la Liturgia: “Angel del gran consejo” (Is 9, 
5). A su voz se producira la resurreccion corporal o espiritual: escucha- 
ran la voz del Hijo de Dios Jn 5,28), como si dijese: “muertos, resucitad, 
y venid al juicio”, y ellos obedeceran a su voz corporal, (c) Tercero, la 
virtud de la divinidad, cuando dice por la trompeta de Dios» que actua 


23 «Ad resurrectionem autem communem faciendam triplex causa concurrit. Una 
principalis, scilicet virtus divinitatis; secunda instrumentalis, scilicet virtus 
humanitatis Christi; tertia quasi ministerialis, scilicet virtus Angelorum, qui 
habebunt aliquem effectum in resurrection# (In ITes 4, lc. 2, n. 98, 95). 

24 «... ea quae fiunt nunc per creaturas corporales, fiunt a Deo eis mediantibus; in 
resurrectione vero aliqua per eos sunt agenda, sicut collectio pulveris; sed 
reintegratio corporum, et unio animae ad corpus, erit immediate per Christum# 
(In ITes 4, lc. 2, n. 98, 95). 
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a traves de los angeles (n. 99, 95) 25 . Asf, en la resurreccion, solo Dios 
realiza la reintegracion de los cuerpos y la reunion del alma con el 
cuerpo, y esto lo hace por medio de la humanidad gloriosa de Cristo 
como por un instrumento 26 . 


25 «Has ergo tres causas ponit. Primo humanitatem Christi gloriosam, dicens ipse 
Dominus, et cetera. Act. I, 11: quemadmodum vidistis eum ascendentem in caelum, ita 
veniet. In iussu. In primo adventu venit ut obediens. Phil. II, 8: factus est obediens 
usque ad mortem. Et hoc, quia ille fuit adventus humilitatis, sed iste erit gloriae. Lc. 
XXI, 27: venit cum potestate magna et maiestate. Secundo virtutem Angelorum, cum 
dicit in voce Archangeli. Non quod operetur in voce eius, sed ministerio eius. Et 
dicit Archangeli, quia omnes Angeli sub uno Archangelo ministrant Ecclesiae. 
Apoc. XII, 7: hie est Michael princeps Ecclesiae. Vel in voce Archangeli, id est, Christi 
principis Angelorum. Is. c. IX: magni consilii Angelus. Et in voce eius corporali, vel 
spirituali erit resurrectio. Io. V, 28: audient vocemjilii Dei, scilicet: surgite, mortui, 
et venite ad iudicium, et illi voci corporali obedient. Tertio virtutem divinitatis, 
cum dicit in tuba Dei» (In ITesA, lc. 2, n. 99, 95. 97). 

26 Bfblicamente la resurreccion de Cristo aparece como: (1°) causa de nuestra resu¬ 
rreccion futura: como por un hombre vino la muerte, tambien por un hombre 
(Cristo) la resurreccion de los muertos (1 Cor 15,21). (2°) imagen de nuestra fu¬ 
tura resurreccion: como hemos llevado la imagen del terreno, llevaremos la ima¬ 
gen del (Adan) celestial (ICor 15,49; la palabra «celestial», se aplica a Cristo pues 
por su resurreccion el cielo es la situacion-lugar que le corresponde). (3°) si la 
resurreccion de Cristo es causa y ejemplar de la nuestra, se puede decir que la 
resurreccion es la «extension» de la de Cristo a los hombres, y por ello se debera 
tomar la misma como principio para explicar la nuestra, que es el procedimiento 
utilizado por san Pablo en 1 Cor 15. (4°) participada sacramentalmente en el bau- 
tismo que nos hace morir al hombre viejo y resucitar al hombre nuevo (cf. Rm 
6,3-11). En este sentido hay que recordar la incorporacion a la Iglesia que produce 
el bautismo. La resurreccion sera la plena comunion, tambien corporea entre los 
hombres y Cristo glorioso, comunion iniciada en el bautismo, de all! el sentido 
«eclesial» de la resurreccion: y asf estaremos siempre con el Senor (ITs 4,17). De 
allf que la expresion suprema de la esperanza cristiana sea el v.16: los que murie- 
ron en Cristo, resucitaran. Teologicamente la causa principal de la resurreccion 
es Dios, quien da vida a los muertos y llama al ser las cosas que no son. La causa 
eficiente instrumental es la humanidad de Cristo y todos sus misterios, y de modo 
especial su resurreccion de entre los muertos (cfr. STh 3, 56, 1, ad 2). La causa 
ejemplar es la resurreccion de Cristo, a la cual se dara una conformidad de acuerdo 
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-y los muertos en Cristo resucitardn primero. Interesa notar el uso 
de resucitar (avaorqaoPToa) en lugar de la expresion paulina levantarse 
(eyep0r|aovTou), lo cual sugiere un uso prepaulino, como si se estuviese 
citando una profesion de fe. Si es asf los lectores son invitados a recor- 
dar algo que ya les ha sido ensenado: los muertos resucitaran. Se les 
aclara solo que esta esperanza de resurreccion se une a la esperanza de 
la Parusfa. 

-los muertos en Cristo. La expresion es usada tambien en ICor 15, 
18 ( los que murieron en Cristo ) yAp 14, 13 (felices los que mueren en el Se- 
nor). Quienes han vivido en Cristo durante su vida mortal, permane- 
cen en Cristo despues de su muerte. Lo que ahora se ensena es que los 
muertos en Cristo resucitaran primero (cfr. Ap 20, 5) teniendo prece¬ 
dence sobre quienes esten vivos al momento de la Parusfa. La resu¬ 
rreccion de los muertos en Cristo serfa el primer efecto de la venida 
del Senor 27 ; despues quienes esten vivos entraran en su heredad. Se 
indica una secuencia temporal con la expresion «primero... luego» (gr.: 
TTpcottov... etreiTa; lat.: primi... deinde). La precedence en la resurrec¬ 
cion fue discutida en algunos cfrculos judfos como por ej. 4Esra 5, 42: 
«para los ultimos no hay demora, para los primeros no hay preceden- 
cia». El Aquinate observa: «con ocasion de estas palabras, algunos cre- 
yeron que los que estarfan vivos al fin de los tiempos no morirfan... 


a la conformidad que cada uno tuvo con Cristo, de sola naturaleza (buenos y ma- 
los) o de naturaleza y gracia (los justos). La causa meritoria es Cristo en todos los 
misterios de su vida terrena, pero en especial en su pasion, por la cual merecio 
para todos la salvation y la resurreccion. La causa final es el honor y la gloria de 
Dios que se le debe por la perfection de sus obras, en especial en la resurreccion 
resplandecera su Providencia, su Justicia, su Poder y su sabidurfa, y para los ele- 
gidos sera la entrada en la perfecta beatitud con su naturaleza humana glorificada, 
efecto de la redencion de Cristo 

27 «E1 Nuevo Testamento atribuye a la resurreccion de los muertos un momento tem¬ 
poral completamente determinado, ya que la pone en conexion con un aconteci- 
miento concreto que llamamos Parusfa [cfr. ITes 4, 16-17; tCor 15, 22-23] y que 
tiene lugar al fin de los tiempos» (Pozo C., La venida, 53). 
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pero contra esta interpretacion se lee en ICor 15,51: en verdad todos re- 
sucitaremos. Y lo mismo se afirma en el v. 22: asi como enAdan todos mue- 
ren, asi en Cristo todos seran vivificados, pues la muerte paso a todos como 
se dice en Rom 5,12: por un solo hombreentro elpecado en el mundoyporel 
pecado la muerte, asi tambien la muerte paso a todos los hombres. Por tanto 
debe decirse que algunos se encontraran vivos en aquel tiempo en el 
cual Cristo vendra para el juicio, pero en aquel instante de tiempo mo- 
riran e inmediatamente resucitaran. Y porque esto sera una transmu- 
tacion brevfsima, se los considera como vivos» (n. 101, 97-99) 28 . 

4 , 17 . Despues nosotros, los que vivamos, los que quedemos, seremos 
arrebatados en las nubes. Lo que sigue en el orden seran quienes se 
encuentren vivos al momento de la Parusfa. Tambien en ICor 15, 23 
se menciona la secuencia en la resurreccion ( cada cual en su rango, Cristo 
como primicia; luego, los de Cristo en su Parusia ), Cristo como primer 
fruto, luego los que pertenecen a Cristo en su Parusfa. Solo que en 
nuestro texto el luego se refiere a quienes esten vivos, quienes seran 
precedidos por los muertos en Cristo. 

-seremos arrebatados. Esta accion (gr. apTrayr|a6|ie0a; lat. rapiemur) 
se traduce como arrebatados. Designa una accion violenta que a veces 
es beneficiosa, como en Hch 23, 10 donde Pablo es arrancado de entre 
los judfos por los soldados enviados por el tribuno, pues querfan des- 
pedazar al Apostol; en Ap 12, 5 (la Mujer dio a luz un hijo varon... y su 
hijo fue arrebatado hasta Dios y hasta su trono) el nino es arrancado y sal- 
vado del gran dragon rojo; tambien se usa cuando el Espfritu arranca 


«Occasione horum verborum crediderunt aliqui quod futuri in fine numquam 
morerentur, ut dicit Hieronymus in epistola, propter hoc quod dicit deinde nos, 
etc.: alias enim frustra distingueret viventes a morientibus. Sed contra I Cor. XV, 
51: omnes quidem resnrgemus. Item: sicut uiAdatn omnes moriuntur, etc., ut habetur 
Rom. V, 12: ergo mors ad omnes pertransit. Dicendum est ergo, quod aliqui 
invenientur vivi in tempore illo, quo Christus veniet ad iudicium; sed in illo 
momento temporis morientur et statim resurgent. Et ideo propter modicam 
interpolationem reputantur viventes» {In ITes 4, lc. 2, n. 101). 
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al diacono Felipe despues del dialogo con el etfope (cfr. Hch 8, 39); la 
expresion indica, en otro pasaje, que el Apostol es llevado (arrancado) 
al tercer cielo o Parafso (cfr. 2Cor 12,2-3) donde oyo palabras inefables 
que ningun hombre puede pronunciar. 

Nada se dice en nuestro texto de la transformacion, a la condition 
de nueva existencia de quienes se encuentren vivos al regreso del Se- 
nor ( quienes vivamos, los que quedemos). Esta cuestion la resolvera el 
Apostol mas tarde en ICor 15, 50-52. 

-en las nubes (gr. kv ve^eAau;; lat.: in nubibus)', esto no tanto porque 
las nubes mismas son vehfculos que transportan a traves del espacio, 
sino porque son el marco comun de las teofanfas bfblicas. La gloria 
divina se esconde en las nubes, brilla y se refleja en ellas. Asf por ej. la 
densa nube aparece en el Sinai cuando Yahveh desciende a impartir la 
ley a su pueblo (cfr. Ex 19, 16) y cuando Moises sube a recibir la re¬ 
velation (cfr. Ex 24, 15-18) o la nube que envuelve la presencia divina 
en el tabernaculo en el desierto (Ex 40, 34) y tambien el templo de 
Salomon (IRe 8, 10-11; Sal 97, 2). 

Mas importante para nuestro texto son las nubes del cielo en los 
textos que hablan de uno como hijo del hombre, quien es presentado al 
anciano de dfas, cfr. Dan 7,13 (he aqiu que en las nubes venia como un Hijo 
de hombre. Se dirigio hacia el Anciano y fue llevado a su presencia), por las 
resonancias que tiene el texto en el Nuevo Testamento: en la transfi¬ 
guration (Me 9, 7: entonces se formo una nube que les cubrio con su sombra, 
y vino una voz desde la nube: «este es mi Hijo amado, escuchadle»)\ la confe- 
sion ante el sumo sacerdote (Me 14, 62: « iEres tu el Hijo del Bendito?» Y 
dijo Jesus «Si, yo soy, y vereis al Hijo del hombre sentado a la diestra del Poder 
y venir entre la nubes del cielo»)\ y ascension (Hch 1, 9) cuando Jesus se 
despide a la vista de sus discfpulos, a quienes los angeles les aseguran 
que vendra de la misma manera como lo han visto partir (Hch 1, 11); 
finalmente la venida anunciada al fin de los tiempos (Me 13, 26: enton¬ 
ces veran al Hijo del hombre que viene entre nubes con gran poder y gloria-, Ap 
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1, 7: Mirad, viene acompafiado de nubes, todo ojo lo vera, hasta los que le tras- 
pasaron, yporEl haran duelo todas las razas de la tierra) 

-al encuentro con el Senor (gr. kic, atravurioiv; lat.: obviam Domino), 

(a) Cuando un dignatario realizaba una visita (o parusfa) en el tiempo 
de los Griegos, la accion de llevar a los ciudadanos a su encuentro y 
escoltarlo para entrar en la ciudad durante la ultima etapa de su viaje, 
se usaba la palabra <rrTavrr|ai<;. Asi describe Ciceron el caminar de Julio 
Cesar por Italia en el 49 (cfr. Att. 8, 16, 2) y cuando se describe 5 afios 
mas tarde el caminar de Octavio (hijo adoptivo de Cesar) como le sa¬ 
ltan al encuentro desde distintas ciudades (AdAtt 16. 11. 6). 

(b) Esta expresion es usada en la parabola del banquete nupcial, 
donde se manda salir al encuentro del novio para escoltarlo con una pro- 
cesion de antorchas hasta la sala del banquete. Y en Hch 28,15 los cris- 
tianos de Roma caminan al sur de la via Appia para encontrarse con 
Pablo y sus compafieros y acompafiarlos en el resto de su viaje a Roma. 

(c) Estas analoglas, especialmente unidas al termino Parusla, sugie- 
ren la idea que el Senor es acompafiado en el resto de su viaje por su 
gente, los recien neoresucitados y quienes permanecieron vivos; no se 
dice si el viaje continua hacia la tierra o termina en los cielos. Esta am- 
biguedad aparece tambien en otros textos de la venida del Hijo del 
hombre sobre las nubes (cfr. Me 13, 26; 14, 62) donde no se especifica 
si continua su viaje hasta la tierra o si continua hasta el trono de Dios, 
como en Dan 7, 13. 

-asi estaremos continuamente (siempre) con el Senor. El estar siem- 
pre con el Sefior constituye el climax de la bienaventuranza. En un 
texto posterior el Apostol expresa su deseo de estar con el Sefior, cfr. 
Flp 1,23 s. ( mesiento apremiado por dospartes: por una parte deseo partirpara 
estar con Cristo, lo cual ciertamente, es con mucho lo mejor, pues por otra parte 
(deseo) quedarme en la came (que) es mas necesario para vosotros ); aqul el 
Apostol contrapone dos estados: quedarse en la came o partir (morir) 
para estar con el Sefior. Pablo expresa su deseo: partir para estar con 
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Cristo, solo que en este caso no se refiere a la Parusfa, sino mas bien a 
la vida inmediatamente despues de la muerte. El mismo deseo mani- 
fiesta en otro texto donde usa otra expresion: salir del cuerpo (2Cor 5, 8: 
estamos pues, llenos de buen animo y preferimos salir de este cuerpo para estar 
con el Sehor) donde estar con el Senor es lo mejor y es preferible. Jesus lo 
habia prometido al buen ladron ( Lc 23, 42: Jesus acuerdate de mi cuando 
vengas en tu reino». Jesus le dijo: «Hoy estaras conmigo en el Paraiso»). 

El Aquinate al comentar este texto dice: «aquf muestra la felicidad 
de los santos, porque siempre estaran con el Senor, gozando de El 
(fruentes eo), segun la promesa de Jesus: cuando me haya ido y os haya 
preparado un lugar, where y os tomare conmigo, para que donde este Yo esteis 
tambien vosotros (Jn 14, 3)» (n. 104, 101) 29 . El gozarse (fruirse ) de la per¬ 
sona divina es solo posible por la gracia: «decimos que “poseemos” 
solo aquello de lo cual libremente podemos usar y gozar. Tener poder 
de gozar (potestatem fruendi ) de la persona divina, es solo segun la gracia 
que hace grato» (STh 1, 43,3) 30 ; no se trata de las gracias «carismaticas» 
dadas en orden al bien comun de la Iglesia, sino de la gracia que con- 
vierte la persona en hija, amiga, «grata» a Dios. «Por el don de la gracia 
que hace grato, el alma racional es perfeccionada para esto: que pueda 
no solo usar libremente del don creado [la gracia], sino que se goce de 
la misma Persona divina» (1, 43, 3 ad l) 31 . Para que se pueda dar esto 
el Padre envfa a su Hijo y al Espfritu a inhabitar en el hombre. <A los 


29 «Deinde cum dicit et sic semper, ostendit beatitudinem sanctorum, quia semper 
erunt cum Domino, eo fruentes. Io. XIV, v. 3 : iterum veniam et accipiam vos ad 
meipsum, ut ubi ego sum, et vos sitis» (In ITes 4, lc. 2, n. 104). 

30 «Illud solum habere dicimur, quo libere possumus uti vel frui. Habere autem 
potestatem fruendi divina persona, est solum secundum gratiam gratum 
facientem» ( STh 1, 43, 3). 

31 «Per donum gratiae gratum facientis perficitur creatura rationalis, ad hoc quod 
libere non solum ipso dono creato utatur, sed ut ipsa divina persona fruatur» ( STh 
1, 43, 3 ad 1). 
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bienaventurados, se hace este envfo invisible en el principio de su bie- 
naventuranza» (1 43, 6 ad 3) 32 . 

4, 18. Animaos unos a otros. Se usan estas palabras mas abajo 5, 11 
(confortaos mutuamente) pero aplicadas en modo distinto a la carta de 
paganos mencionada mas arriba ( «confortaos uno a otro», Papyrus 
Oxyrhynchus, 115, cfr. ITes 4, 13), pues en uno se trata de resignacion 
sin esperanza, en el otro con la esperanza de reencontrar a los difuntos 
en la resurreccion de la Parusfa. 

-con estas palabras que han sido comunicadas con la autoridad del 
mismo Senor. «Concluye que hay que consolarse respecto a los muer- 
tos, pues los santos resucitaran y no sufriran ningun detrimento, por 
lo tanto consolaos respecto a vuestros muertos, tal como el profeta dice 
en nombre de Dios: consolad, consolad a mi pueblo, dice el Senor (Is 40, 1)» 
(n. 105, 101) 33 . 

Explicacion del texto: 

Una de las dificultades que tenfan los Tesalonicenses era en rela- 
cion con la venida del Senor y los eventos que la acompanaran. Los 
cristianos de Tesalonica no estaban en la total ignorancia, pues sabfan 
que Jesus habfa muerto y resucitado, y que volverfa (Parusfa), y que 
debfan esperar su venida del cielo. Ademas sabfan que su venida serfa 
repentina, como un ladron en la noche (5, 2). Cuando se les enseno la 
resurreccion de Cristo, tambien es probable que hayan sido instruidos 
en la resurreccion de los fieles, al menos de quienes hayan muerto 


«Ad beatos est facta missio invisibilis in ipso principio beatitudinis» (STh 1, 43, 6 
ad 3). 

«Deinde cum dicit itaque, etc., concludit consolationem habendam esse de 
mortuis, dicens: ex quo sancti resurgunt, et nullum detrimentum consequuntur, 
ergo de mortuis consolamini. Is. XL, 1: consolamini, consolamini, popule mens, dicit 
Dominus Deus vesten (In ITes 4, lc. 2, n. 105). 
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antes de su venida, pero algunas incertidumbres continuaban en sus 
mentes. 

La naturaleza de esta incertidumbre solo se puede inferir de las re- 
ferencias que se hacen en este texto. A1 parecer algunos de la comuni- 
dad habfan muerto y la preocupacion era si quienes habfan muerto no 
perderfan alguna participacion en la gloria de la que si gozarfan quie¬ 
nes estuviesen vivos al momento de la Parusfa. En efecto, Jesus habfa 
dicho: no probareis la muerte hasta que veais que el Reino de Dios viene con 
poder (Me 9, 1). Estaban preocupados por quienes habfan «probado la 
muerte» antes de tal evento. No hay indicios en el texto de que, in- 
fluenciados por un visitante gnostico, pusiesen en duda la resurrec¬ 
cion. La muerte de sus seres queridos les afligfa y necesitaban un 
mensaje reconfortante, una mas precisa explicacion de lo que consti- 
tuye la esperanza cristiana. 

Los creyentes cristianos estan en contraste con los otros «que no 
tienen esperanza». Los judfos, o al menos un gran numero de ellos, 
sostienen la resurreccion, e incluso en el mundo pagano existfa tam- 
bien, a traves de algunos ritos mistericos, la esperanza de la inmortali- 
dad, pero generalmente entre los paganos existfa un triste sentimiento 
de desesperacion frente a la muerte. 

La esperanza de la resurreccion se fundamenta en la afirmacion que 
Jesus murid y resucito como se indica en lCor 15. No se explica aquf, 
como lo hara en otras cartas, si la esperanza de la resurreccion y de la 
gloria estaba garantizada por el Espfritu Santo que habita en los fieles 
(cfr. Rom 8, 11) o en Cristo que habita en ellos (cfr. Col 1, 27). 

La ansiedad se calma con la afirmacion hecha por la autoridad del 
mismo Senor (palabra del Senor ) que a su venida los muertos en Cristo 
resucitaran primero, solo despues los fieles que esten vivos se uniran 
a ellos para acompanar al Senor y estar siempre con El. Por eso todas 
las bendiciones que gozarfan quienes esten vivos sera compartida ple- 
namente con los fieles difuntos. Estos no estaran en desventaja por 
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haber muerto antes de su venida. Por tanto son noticias gozosas y re- 
confortantes. 

La venida del Senor se describe con terminos asociados a las mani- 
festaciones de la gloria divina del AT. Si un profeta del AT pedfa el 
descenso de Dios sobre Israel (cfr. Is 64, 1) la respuesta a tal pedido 
fue el descenso de Cristo de los cielos. La voz del arcangel, la trompeta, 
agrega un enfasis al grito de mando que ordena a los muertos volver a 
vivir; las nubes rodean la presencia divina sea en el AT como en el 
NT. Teniendo en cuenta la vision imaginaria del universo en tres ni- 
veles, para quienes viven en la tierra, para ir al cielo hay que subir, y 
quien vuelve a la tierra, baja. Subir y bajar expresan mas comunmente 
la trascendencia y la condescendencia. 

Nada se dice en este texto de la resurreccion de quienes no estan 
en union con Cristo al momento de la muerte, de quienes «no mueren 
en Cristo», de lo cual hablara s. Pablo ante los paganos, por ej. Hch 24, 
15 ( tengo en Dios la misma esperanza que estos tienen, de que habra urn resu¬ 
rrection tanto de los justos como de los pecadores). La voz parece ser la del 
Hijo de Dios quien llamara a los que esten en los sepulcros (cfr .Jn 5, 
28-29). 

La esperanza de la resurreccion, para s. Pablo se fundamenta en la 
obra salvadora de Cristo, por eso la cuestion de cuando se realizara era 
de importancia secundaria. Pablo no conoce el tiempo, por lo cual no 
puede saber si estara vivo o no cuando esto se realice. En sus primeras 
cartas se asocia mas bien a quienes estaran vivos al momento de la Pa- 
rusfa, mientras que en sus ultimos escritos se cuenta entre quienes se- 
ran resucitados. El cambio de perspectiva no cambia la fe en las 
realidades escatologicas y no disminuye la esperanza. De all! que la 
llamado: «dilacion de la Parusfa» no fue un problema para s. Pablo. 
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Observaciones conclusivas. 

Por tanto no esteis tristes (ITes 4, 13), consolaos (4, 18), confortaos mu- 
tuamente (5, 11), porque el cristiano no es como los demas que no tienen 
esperanza (4, 13). A1 contrario el cristiano espera a su Senor para ser 
librado de la ira venidera (ITes 1, 10) y estar siempre con el Senor (4, 
14. 17; 5, 10) lo que constituye la bienaventuranza. 

Esta esperanza se fundamenta en dos hechos: 1°) la resurreccion 
del Senor: quien resucito de entre los muertos (1, 10); Jesus que murid y re¬ 
sucito (4, 14); con la resurreccion de Jesus se inicia una nueva era. Los 
cristianos unidos a Jesus en viday en muerte (4, 14. 16) tambien par- 
ticiparan en su triunfo. 2°) La tribulacion y persecucion que indica la 
cercanfa del fin, tribulacion-persecucion que los Tesalonicenses de- 
bieron sufrir desde el inicio (1, 6: en medio de muchas tribulaciones-, 2,14: 
habeis sufrido de vuestros compatriotas las mismas cosas que ellos de parte de los 
judios ; 3, 3: nadie vacile en esas tribulaciones, bien sabeis que este es nuestro 
destino\ 2Tes 1, 4: nosotros mismos nos gloriamos... por la tenacidad y la fe en 
todas las persecuciones y tribulaciones que estais pasando). El soportar las tri¬ 
bulaciones y persecuciones es serial del justo juicio de Dios, en el que sereis 
declarados dignos del Reino de Dios, por cuya causa padeceis ( 2Tes 1,4); esta 
gran tribulacion (Me 13, 24) ha sido para los cristianos un indicio de la 
proximidad del Senor, «proximidad» no solo entendida en sentido 
temporal, sino de la cercanfa con la cual da fuerzas a los suyos para 
padecer. 

«E1 Senor al venir nos traera la plenitud de la salvacion (4, 13-18; 
2, 19-20; 5, 9 ss.). Entonces sera realidad nuestra esperanza: estaremos 
siempre con el Seiior» 34 . 


34 Schurmann H., Der erste Brief an die Thesalonicher, Diiseldorf 1961, trad, cast.: 
Primera carta a los Tesalonicenses, Barcelona 1967, 15. 
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«Tuya es Espana entera, tuyo su invicto blason» 

P.Juan Manuel del Corazon de Jesus Rossi, IVE 

«En premio de tanta hazaiia, 
por tu Nombre y por tu Ley, 
solo tepide hoy Espana 
que vengas a ser su Rey» 

Recoge Ibarra Benlloch, sobre el final de su voluminosa obra La 
persecucion religiosa en la diocesis de Barbastro-Monzon (1931-1941), una 
serie de perdidas, ademas de las humanas, que atanen a los bienes cul- 
turales y religiosos que al momento de desatarse la Guerra Civil 
Espanola pertenecfan a la Iglesia, y que fueron irremediablemente re- 
ducidos a nada por las huestes rojas, en lo que el autor titula, reto- 
mando una expresion usual, «el martirio de las cosas». All! resena, 
entre otras, las vilezas salvajes que se perpetraron contra el patrimonio 
plurisecular de este santuario de Nuestra Senora de El Pueyo. El tes- 
timonio que trae es el mas inmediato, el de un joven de 15 anos que 
se transformo en el primer testigo de lo sucedido: 

Han asesinado a los benedictinos y un abogado de Barbastro 
manda a llamar a Miguel Gil, uno de los escolares, para que 
les acompane al Pueyo. Es el dla 5 de septiembre de 1936, 
antesala de la fiesta de Barbastro en honor a la Natividad de 
la Virgen, que ese ano no se va a celebrar. Hace meses que 
los colegiales benedictinos no vuelven al Monasterio 1 . 


Martin Ibarra Benlloch, La persecucion religiosa en la diocesis de Barbastro-Monzon 
(1931-1941), t. II, Fundacion Teresa de Jesus, Zaragoza 2011, 690. 
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Lo que vio entonces el pobre Miguel Gil, que se habfa dispuesto 
con entereza al martirio -del que fue privado- y que habfa compartido 
mas de un mes de prision con los monjes, nos lo narra el mismo: 


... fbamos a El Pueyo, pues el coche ha entrado por el ca- 
mino de Los Cuartos. Mi corazon latfa a toda marcha, pero 
trato de disimular. Habfa que estar dispuesto a todo, ya que 
sabfa muy bien de quienes se trataba. Pasamos por la Ermita 
de San Jose, tan visitada por los chicos, y tambien me pongo 
bajo su proteccion. El colmenar funciona a toda marcha, 
pues veo al pasar cerca de el nubes de abejas que salen y en- 
tran en las colmenas. Al momento alcanzamos la altura de la 
plazoleta pequena, donde se abre la puerta del gran edificio 
construido como hospederfa. De allf se eleva un altfsimo 
muro edificado por los monjes para ampliar los exteriores 
del Monasterio. El muro esta construido sobre la roca firme, 
roca que sobresale del arranque del muro. Y veo, confun- 
dido, la blanca imagen del Sagrado Corazon de marmol de 
Carrara de tamano natural, que coronaba el extremo del 
muro. La habfan tirado desde la altura, cayo sobre la roca y 
su cabeza esta desprendida del cuerpo de la imagen 2 . 


El Sagrado Corazon destruido o ajusticiado fue una constante de 
los dfas de persecution religiosa en Espana. La imagen de unos mili- 
cianos apuntando como peloton de fusilamiento al monumento del 
Corazon de Cristo en el Cerro de los Angeles es una de las que mas 
ha circulado «dentro y fuera de Espana», y senala una realidad palma- 
ria: que la lucha no se restringfa al piano politico sino que querfa tocar 
el alma espanola... no peleabamos «contra sangre y carne, sino contra 
principados, contra potestades, contra los dominadores de este mundo 


PlAcido Ma. Gil Imirizaldu, Un adolescente en la retagnardia, Encuentro, Madrid 
2007,77. 
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tenebroso, contra los espfritus malvados de los aires» (Ef 6, 12). Se 
querfa matar la fe de Espana: esta era la autentica batalla. Era natural, 
pues, que el enemigo se empenase en destruir todo lo que referia a esa 
fe. «De forma consciente se intento eliminar a la Iglesia, de manera 
radical, de la vida espanola» 3 . 

Evidentemente es esta una tematica recurrida en toda persecucion 
contra el cristianismo, sobre todo en las de siglo XX, en el que se busco 
como nunca antes refundar la cultura en una ciudad anticristiana, 
desde sus cimientos hasta todas sus instituciones, incluyendo las ma- 
nifestaciones religiosas del arte. De todas maneras, el empeno de ico- 
noclasia tiene en Espana «una agravante» que senala Antonio Montero 
Moreno: 


... la de que nuestro catolicismo, por muy dado a formas ex- 
ternas de devocion y a manifestaciones plasticas de fe, se vefa 
amenazado con ello en la esencia misma de su religiosidad 4 . 

El odio tan peculiar que se vivio durante los anos de intentona co- 
munista en Espana contra las manifestaciones de la fe tenia una gran 
relacion con el papel sobrenatural que Espana esta llamada a dar ante 
la asamblea de las naciones. Espana es un «testigo» y hasta el final lleva 
sobre si, la cumpla o la quiera ignorar, esa mision que le viene de lo 
alto. Es un «testigo» de lo sobrenatural, de la supremacfa de lo espiri- 
tual sobre lo terreno, de que la vida autentica se vive, como dice 
Peman, «venciendo al cuerpo con el espfritu» 5 . Es esa la esencia de la 


3 P. Jorge Lopez Teulon, El martir de cada dia, 1.1, Edibesa, Madrid 2013, 250. 

4 Antonio Montero Moreno, Historia de la persecucion religiosa en Espana , BAC, 
Madrid 1961, 648. 

5 J. M. PemAn, La historia de Espana contada con sencillez, Homolegens, Madrid 2009, 
305. 
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religiosidad espanola, su destino concreto y su «estilo» de vivir la fe: tes- 
tificar... contracorriente, aunque en ello vaya la vida, «siquiera se 
hunda el mundo» 6 . 

Esta mision historica signified para Espana una continua ofrenda. 
El testimonio espanol hubo de verselas en un sinnumero de ocasiones 
contra los enemigos de la fe, de fuera y de dentro de la Cristiandad, 
algunos de los cuales jamas han perdonado a Espana ese reproche de 
lo trascendente. La extension del Reino de Cristo supuso, por otra 
parte, que las fuerzas de la nacion mas gallarda se gastasen y desgasta- 
sen en una labor cuyo resultado no era mundanamente redituable, y 
poco compensaba el esfuerzo de bienes y hombres ilustres. Pero en- 
tonces se era consciente de la mision dada por Dios y por eso Espana 
se desangro por cumplirla, puesta la confianza en el premio que no 
pasa, sin afanarse del hoy ni del manana y con la vista solo en el Dfa 
de su Senor. Asf, y en el cumplimiento de su destino cristiano, Espana 
le enseno al mundo la esperanza, la virtud mas sentida de su propia 
heredad, el sello de su cruz y de su gloria; y afirmo con el justo Job, 
casi como en un santo y sena nacional: «aun cuando me quitase la vida, 
he de esperar en El» (13, 15). 

Con mucha razon vincula el p. Meinvielle la esperanza propia de 
Espana con su origen apostolico al llamarla «ciudad de Santiago que 
representa la Esperanza y con ella la Fortaleza» 7 . Santiago es el apostol 
«testigo», el primero misionero y el primero martir; por el, su padre 
en Cristo, hereda la nacion espanola las cualidades virtuosos necesarias 
para desempenar su cometido sobrenatural de protestarle al mundo la 
fe: el celo, la ira santa, los magnanimos deseos, el carino y la intimidad 


Santa Teresa deJesus, Camino de perfection, 21, 2. 

P. Julio R. Meinvielle, El comunismo en la revolution anticristiana, Cruz y Fierro 
ed., Santa Maria de los Buenos Aires 1982, 68. 
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de Jesucristo, la experiencia apoteosica del Tabor y de la queja desga- 
rrada de Getsemam. Zacarias de Vizcarra dice al respecto que 

Jesucristo, con la sabidurfa infinita de que estaba dotado, 
prevefa las necesidades especiales de cada uno de los pueblos 
a donde se habfa de dirigir cada uno de sus Apostoles, y des- 
tino para ellos al Padre espiritual que mas les convenfa, sobre 
todo tratandose de pueblos como el iberico que tenia reser- 
vadas altas misiones en su Providencia 8 . 

El mismo autor senala que la esperanza, y con ella la fortaleza, ocu- 
pan, entre todos los bienes de abolengo hispano legados del hijo del 
trueno, el primer y mas decisivo puesto; de la esperanza nacen las no- 
tas de valor caballeresco y de fidelidad perpetua que competen por su 
mision a Espana y a Santiago: 

El fue el primero de los Apostoles que, terminada la obra que 
se le habfa encomendado, volvio a la Palestina, cuando aun 
no se habfan alejado los demas de ella, y predico en publico 
el Evangelio con tanta confianza, intrepidez y audacia, que 
merecio ser el primero de los Apostoles que sufrio el marti- 
rio por su Maestro, y el unico de ellos cuyo martirio consta 
en la Sagrada Escritura. El fue siempre el modelo y el pa- 
trono de los Caballeros y de los guerreros. El acaudillo al pue¬ 
blo que mas ha luchado en la Historia por motivos religiosos. 
En el han visto retratados las generaciones todos los signos 
de la Esperanza y todos los atributos del caballero esforzado: 
magnanimidad, intrepidez, confianza, audacia, fortaleza, 
martirio. 


ZacarIas de Vizcarra, La vocation de America, Gladius, Santa Maria de los Buenos 
Aires 1995, 81. 
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Si Pedro es la Fe, yjuan es la Caridad, es indudable que San¬ 
tiago es la Esperanza 9 . 


Santiago es la Esperanza, y Espana es tambien, y siempre ha sido, 
la Esperanza. De allf su coraje, su paciencia y su perseverancia: «la es¬ 
peranza de alguna cosa ardua envuelve un acto de magnanimidad...» 
-dice santo Tomas- «se opone al temor... inspira confianza... de la 
esperanza nace la audacia, que es un acto de la virtud de la fortaleza» 10 . 
De allf el alegato de trascendencia que Espana esta llamada a dar al 
mundo, el cual es un mensaje de esperanza, aunque al mundo le duela. 
De allf la humildad y la magnanimidad del espfritu espanol, que «se 
entiende y afirma ante todo como ser creado, como creatura de 
Dios»", y de esta consideracion se alza a la ambicion confiada de espe- 
rar poseer a su propio Creador, por su bondad: «sperat Deum a Deo», en 
expresion de Cayetano. De allf la vena catolica intrfnseca e inseparable 
del alma espanola, puesto que «no puede esperar nada quien no esta 
en Cristo» 12 . 

Con la vocacion a la esperanza se relaciona tambien, y de modo 
muy estrecho, esa cualidad plastica y manifestativa de la religiosidad 
espanola contra la que se enconaban los enemigos de la fe. Nuestra 
esperanza, en efecto, se funda en la omnipotencia de Dios, en su miseri- 
cordia infinita para con nosotros y en su fidelidad : «speramus aliquid ut 
possibile nobis per divinum auxilium» 13 . Estos atributos divinos se nos 
vuelven mas accesibles en la Encarnacion. «Cristo es en medio nuestro 
la esperanza de la gloria» (Col 1,27), decfa san Pablo; y Pieper: «Cristo 


9 Id., 97. 

10 S. Th.,Il-II, 129, 6, ad 2. 

11 Josef Pieper, Sobre la esperanza, Patmos-RLALP, Madrid 1961, 40. 

12 Id., 53. 

13 S. Th., II-II, 17,1, c. 
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es el fundamento real de la esperanza» 14 . Incluso en cuanto hombre 
Jesus se hace motivo de nuestro esperar, porque nos acerca la Fuerza 
y la Bondad de Dios y nos preanuncia en su alma colmada la gloria 
que aguardamos. El arte cristiano corrobora nuestro anhelo, por ser 
consecuencia de la Encarnacion de Jesucristo, en la cual Dios se deja 
ver: 


De hecho, el mismo cuerpo de Jesus presente en este mundo 
era una imagen para sus discfpulos; como dice el Catecismo: 
«la Iglesia siempre ha admitido que, en el cuerpo de Jesus, 
Dios que era invisible en su naturaleza se hace visible» (n. 
477). Y tambien: «lo que habfa de visible en su vida terrena 
conduce al misterio invisible de su filiacion divina y de su 
mision redentora» (n. 515) 15 . 

La devocion por la humanidad de Cristo es, en este sentido, un 
signo claro de la autentica esperanza y con mayor razon la hermosa 
devocion del Corazon Sagrado de Jesus, el corazon humano de Dios, 
en el cual se cifran todo el Poder y la ternura del Hijo Eterno y toda la 
compasion que siente Cristo, como hombre, por nosotros los hom- 
bres: 


Ese Corazon Sagrado es un sfmbolo del amor creado, con 
que nos amo en cuanto hombre, desde el primer instante de 
su existencia, y nos ama en el cielo; y lo es tambien del amor 
increado, infinito y eterno, con que nos amo y nos ama como 
Dios 16 . 


14 Josef Pieper, Sobre la esperanza, 51. 

15 P. Miguel A. Fuentes, IVE, iEn donde dice la Biblia que... ?, Ed. del Verbo Encar- 
nado, San Rafael 2005, 59. 

16 P. RamonJ. de MunanaMendez, SJ, Las letamas del Sagrado Corazon deJesus, Ed. 
El mensajero, Bilbao 1952, 30. 
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La religiosidad que entinta al pueblo espanol no ha carecido jamas 
de estas notas, ni en sus mas altas expresiones de santidad -sobre todo 
en los grandes mfsticos del siglo de Oro-, ni tampoco en sus manifes- 
taciones y representaciones populares y tradicionales, muchas de las 
cuales llegan hasta hoy. El catolicismo de Espana ha hecho gala desde 
siempre de sus preferencias por Jesus en sus aspectos mas humanos, 
sobre todo en su pasion y cruz; y del fervor que les despiertan las fi- 
guras de Cristo como Rey y de Jesus con su Corazon traspasado a vista. 
Las manifestaciones externas de esta devocion son tan numerosas 
como variopintas: los Crucificados y las Dolorosas estan (o al menos 
estaban) presentes en todo recinto sagrado («La imagen de la Virgen 
Dolorosa es uno de los temas favoritos del arte espanol», dice el p. 
Alfredo Saenz); cada pueblo tiene su ermita, a la que acude por tem- 
poradas e incluso hoy en dfa se cuentan por miles los «catolicos a su 
manera» que dicen descreer de Dios y de los misterios de la fe, pero 
darfan la vida por esta o estotra «imagen», la suya propia, tal y como he 
comprobado que sucede en El Pueyo con la imagen de la Virgen y 
tantos de sus romeros. 

El catolicismo espanol, es un hecho, nace con una imagen, la del 
Pilar de Zaragoza, antes de la cual la Iberia se negaba a recibir la fe; 
conociendolos Dios les regalo la efigie mas antigua de la historia del 
Cristianismo. Entonces se abrieron. Los cristianos espanoles son 
desde entonces muy de imageries, y esto es una reliquia de esa mision 
nacional de ser fuente de esperanza para el mundo. A veces sus devo- 
ciones parecen cascara y no niego que asf sea en muchos casos, pero 
mientras permanezcan son motivo para seguir esperando. 

El comunismo, y su padre el Diablo, vieron esta realidad de manera 
quizas mas clara que nosotros, y se empenaron en esa destruccion ma- 
siva de todo resto de sagrado: querfan borrar cualquier signo de espe¬ 
ranza, lo cual equivaldrfa a validar la sentencia que el presidente Azana 
transformo en el axioma principal de la Republica el dfa de su toma de 
posesion de la presidencia del consejo el 13 de octubre de 1931: «Es- 
pana ha dejado de ser catolica». A tal punto llego luego la aplicacion 
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destructora a imageries y templos que Antonio Montero se permite 
senalar que 


... las imagenes religiosas sumaron, creemos, muchos mas 
nombres que la lista de personas consagradas a Dios sacrifi- 
cadas en el paredon 17 . 

Significativa es, a su vez, esta anotacion que recoge el p. Jorge 
Lopez Teulon, relativa a personas que tenfan este encargo bien con- 
creto: 


De la existencia de tales especialistas en toda Espana se puede 
dar pruebas al infinito; una, empero, basta. Despues de la 
toma de Bilbao, se hallo en aquel Comisariato de Policfa este 
documento a favor de un tal Eduardo Suarez: «Al portador de 
este salvoconducto no puede ocuparsele en ningun otro servicio, porque 
esta empleado en la destruccion de iglesias». El salvoconducto esta 
librado en Gijon en el mes de octubre de 1936, y lleva los 
sellos de la CNT, FAI y de los grupos libertarios de aquella 
ciudad 18 . 


La doctrina mandsta-comunista es esencialmente contraria a la es- 
peranza. Lo ensenaba el profesor Carlos Alberto Sacheri: 

... teologalmente hablando, la gran rebelion del marxismo es la 
rebelion contra la virtud de la esperanza. El marxismo niega la 
esperanza sobrenatural del Sermon de la Montana, porque 
dice que eso es la quintaesencia de la alienacion religiosa. Es 


17 Antonio Montero Moreno, Historia de la persecution religiosa en Espana, 649. 
Previamente opina ser este un «caso absolutamente inedito en los anales persecu- 
torios de la Iglesia (...) la furia iconoclasta mas fuerte que conocemos desde los 
tiempos de Leon Isaurico». 

18 P. Jorge Lopez Teulon, El martir de cada dta, 66. 
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la gran utopia del catolicismo esa promesa de un mas alia, de 
una eternidad gloriosa sin fin, viendo a Dios cara a cara (...) 
Pero el mandsmo, por otra parte, nos promete una verdadera 
utopia llamada la sociedad sin clases, la sociedad donde nadie 
mandara a nadie, porque no habra Estado. La sociedad donde 
nadie ensenara nada a nadie porque no habra ideologos y fi- 
losofos. La sociedad donde habra una abundancia de bienes 
que todos produciran espontaneamente, donde cada uno se 
dedicara a hacer lo que quiera y como quiera, y no crean que 
exagero en absolute) 19 . 

La utopia marxista es la contrapartida de la esperanza cristiana. Para 
Marx los ojos del hombre jamas deben elevarse al cielo: con mirar a 
tierra alcanza, porque para el, que es fundamentalmente materialista, 
solo la tierra existe. Proponer una esperanza ultraterrena es alienar al 
hombre (alienacion religiosa). Profundiza el prof. Sacheri: 

La alienacion religiosa es aquella por la cual un cierto sector 
de seres humanos -que son el clero-, instrumenta una crea- 
cion imaginaria -que es Dios-, para fortalecer la alienacion 
ideologica y privarle al hombre de todo recurso, de toda 
forma de conciencia posible sobre su miseria. De ahf la ex- 
presion de Marx «la religion es el opio del pueblo», la expre- 
sion es tecnicamente perfecta, aunque sea perversa en su 
contenido. El opio adormece y no destruye, atonta, embota 
los sentidos, quita capacidad de reaccion. Un drogado no 
tiene el dominio de sus movimientos corporales, y mucho 
menos un dominio de su capacidad intelectual. Lean a los 
ojos de esta alienacion religiosa (...) el sermon de las biena- 
venturanzas, todas las parabolas mas sublimes del Evangelio. 


19 Cit. por Hector H. Hernandez, Sacheri, Predicar y morirpor la Argentina, Vortice, 
Santa Marfa de los Buenos Aires 2007, 517. 
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«Bienaventurados los humildes» (...) es la suprema imbeci- 
lidad en terminos marxistas. Es la doctrina mas perversa se- 
gun Marx porque es decirle al hombre que esta sometido a 
toda clase de injusticia, «no se aflija, si hay que sufrir, sufra 
un poco mas, aguante un poco mas que en el cielo le van a 
dar el ciento por uno. dNo se da cuenta que esta vida es un 
valle de lagrimas, lo que interesa es el cielo que se nos pro- 
mete por toda la eternidad?» El Sermon de la Montana apa- 
rece como la suprema mentira, en terminos de la alienacion 
marxista. Porque es privar al hombre de toda capacidad de 
reaction con la promesa de un falso espejismo, llamado el 
cielo, vision beatffica, etc. 20 . 

Creo que es esta la razon teologica mas profunda del odio invero- 
sfmil que se desato en Espana contra todo lo religioso en la pasada de- 
cada del 30. La lucha que el «intrfnsecamente perverso» pensamiento 
comunista establecfa contra la esperanza como mlienacion religiosm te¬ 
nia en Espana a su enemigo mas antagonico en el piano de los pue¬ 
blos.. . si se imponfa allf, el mundo entero se podrfa poner -al menos 
ideologicamente- bajo su hoz y su martillo. Pero para eso habfa que 
aniquilar el testimonio espanol, habfa que hacer a Espana «desesperar», 
en el sentido estricto de hacerla abandonar su destino sobrenatural, 
ese que la habfa crucificado y que constituye su ser autentico. Si, como 
expresaba en su deseo Manuel Azana, Espana dejaba de ser catolica, 
entonces dejaba de ser Espana, traicionaba su mision trascendente. 

Todo el aparato destructive que se monto en el terror de la prima- 
vera de 1936 tenia este objeto: desanimar a Espana, apocarla, quitarle 
los motivos de su espera, con los que alimenta la verdadera espera del 
mundo. El aniquilamiento de todo signo de esperanza es el movil del 
holocausto de las personas y las cosas, y con ello se quiso hacer incurrir 
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a Espana en una especie de «acedia» historica, desde la cual se le pu- 
diese hacer desistir de su vocacion («quia acedia est tristitia qucedam deiec- 
tiva spiritus, ideo per hunc modo desperado ex acedia generatur», dice santo 
Tomas). Es un objeto especfficamente marxista («Solamente en Rusia 
y en Espana vio el mundo la profanacion organizada de los templos») 
y produjo las funestas consecuencias que sabemos, porque un espanol 
sin esperanza es una corrupcion de lo optimo: 

El espanol desanimado se vuelve apocalfptico, mas aun, an- 
hela el fin del mundo. Porque desea catastrofes, las preve 
(...) Hay un nihilismo espanol como hay un nihilismo ruso 
y como no lo hay en ninguna otra parte. Es la forma en que 
pecan los servidores desesperados de Dios. Indica el termino 
de un camino que de la melancolfa conduce al furor y a la 
locura. Con salvaje destruccion se descarga el dolor de las 
culturas de fin, por tener todavfa que vivir en un mundo sin 
sentido, en una nada 21 . 


Pero el comunismo no contaba con el corazon de la vieja Espana. 
Millares de martires se alzaron contra la persecucion, como un «resto» 
que confiaba en su Dios y hallo «su refugio en el nombre del Senor» 
(cf. Sof 3, 12). No hubo dos Espanas, ni una Espana partida en dos... 
los martires constituyen la unica y verdadera Espana, pues son los de¬ 
positaries de su vocacion. 

Ensena Pieper que el primer paso de la desesperacion es no querer 
ser uno mismo, para evitar asf las exigencias del propio destino (la «de- 
sesperacion de la debilidad» de Kierkegaard): 


P. Alfredo SAenz, Rusia y su mision en la historia, vol. 1, Gladius, Santa Marfa de 
los Buenos Aires 2011,186. 
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... el hombre no quiere ser lo que Dios quiere que sea, es 
decir, que no quiere ser lo que realmente es 22 . 

Cuando no se lleva a cabo la propia mision se carga de todos modos 
con ella, pues no puede negarse la propia mismidad. Los enemigos de 
Espana, pasados los combates, siguen empenados en hacerla desistir 
de su destino. Se cierne todavia la herencia del comunismo en un halo 
de desesperacion que invade a muchisimos de los espanoles. Piensan 
solo en este mundo, y es para ellos una auto-negacion lo que es para 
otros pueblos una de tantas tentaciones. 

El mundo no quiere reconocerlo pero oculta siempre un reclamo 
a Espana. En el fondo le esta pidiendo a gritos que le hable de Dios y 
de la trascendencia divina. Pero para hacerlo Espana debe reencon- 
trarse y refundar su alma sobre sus fundamentos perennes. Espana 
debe recuperar la esperanza para brindarla al mundo, y lo hara en la 
medida en que tome conciencia de sus martires y heroes, especial- 
mente de los mas cercanos, de los ultimos. Mediante ellos Espana 
puede volver a ser la nacion de la humanidad de Cristo. Mediante los 
martires Espana puede volver a ser ensenoreada por el Sagrado Cora¬ 
zon, esperanza de los que han muerto y objeto de confianza de los que 
aun vamos en la via. 

La destruccion de la imagen del Corazon de Jesus en el Cerro de 
los Angeles fue «como una estampa de las miles de victimas que mo- 
rfan por serle fieles» 23 ; alii mismo, en 1919, «Espana, en un arranque 
genial» -son palabras del Card. Isidro Goma- «se consagro oficial- 
mente a Jesucristo, teniendo a gala servir de escabel a la gloria del Sa¬ 
grado Corazon». Cuando se le disparo en 1936 se disparo al corazon 
de Espana. Fue destruido pero luego de la guerra reconstruido y vuelta 
a realizar la Consagracion en las bodas de plata (1969) por medio del 


22 Josef Pieper, Sobre la esperanza, 72. 

23 P. Jose Caballero, SJ, Corazon de Espana, ed. Fe Catolica, Madrid 1977, 95. 
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Generalfsimo Franco, Jefe del Estado. A1 respecto son muy acertadas 
unas reflexiones del joven sacerdote Jose Marfa Lamamie de Clairac, 
quien anoto en su diario luego de la visita al monumento aun en ruinas: 

Me ha impresionado la visita. Queda entero el altar. Una 
inscripcion dice: «Espana, al Sagrado Corazon», y los nom- 
bres de los donantes. El reinado de Jesus en Espana no era 
una realidad, y por eso le faltaba una base solida al monu¬ 
mento. En el nuevo monumento estaran escritos con letras 
invisibles los nombres de tantos martires. Los cruentos y los 
incruentos tambien... Estara hecho con piedras vivas, labra- 
das unas con sangre y otras con lagrimas. 

En la muerte de sus fieles y en el martirio de sus representaciones, 
nuestro Senor vivio un real Via crucis en las tierras de Espana. Es un 
testimonio que no debe ser olvidado. Es el fundamento de la restau- 
racion espanola y la esperanza de volver a ser, segun el plan de Dios 
sobre esta tierra bendita. Lo reza Peman en su Poema de la Bestia y del 
Angel, a la vista del monumento roto: 

Y viendo tal destrozo, revestido 
de luz, y de rocfo la alta frente 

coronada, va un angel con quejido 
de arbol sin flor, cantando amargamente: 

«Senor, Senor, los hombres han partido 
tu Corazon...» YEl, dulce y blandamente, 
le responde en la luz de esta manera: 

«iEs acaso esta vez la vez primera?» 

Y mirando entre nubes la porffa 
que a Espana enluta de odios y rencores, 

y mostrando su mano la alegrfa 
de un soldado navarro que, entre flores, 
con la Salve en los labios se morfa, 
mira al angel y anade con fulgores 
de victoria su rostro iluminado: 
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«iSf, ahora empieza de veras mi reinado!». 


El Sagrado Corazon de El Pueyo tambien esta hoy restaurado y con 
apostura gobierna hacia el oriente, mirando a la ciudad de Barbastro. 
Pero debajo del nuevo revoque aguardan redencion las huellas de los 
disparos de los que tambien fue objeto. Esas senales acompanaran a las 
llagas gloriosas de pies, manos y costado hasta el dfa de la victoria final 
de nuestro Rey, y seran siempre testimonio del sacrificio de fragancia 
suavfsima de aquellos que completaron en su carne lo que faltaba a la 
Pasion de su Senor. 

Por esas llagas y esas heridas, por la sangre y las lagrimas de tantos 
espanoles fieles, por la llama de amor que consume tu Corazon y en 
la cual confiamos, Sagrado Corazon de Jesus, vuelve a reinar sobre 
Espana, porque el mundo y tu Iglesia la necesitan para volver a esperar 
en Ti, que eres el unico que tiene «palabras de vida etema» (Jn 6, 68): 

Ven: tuya es Espana entera, 
tuyo su invicto blason. 

Ven y vence. iReina, impera, 

Oh Sagrado Corazon. 
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«Si estas esponsalmente unida a Jesus, 
tu sangre es su sangre preciosa» 

M. Maria del Redentor, SSVM 

«Si estas esponsalmente unida a Jesus, tu sangre es su sangre pre- 
ciosa». 

Estas palabras pertenecen a un escrito de Santa Edith Stein prepa- 
rado para la fiesta de la Exaltacion de la Cruz de 1939. Aunque noso- 
tras las leemos todos los anos en el Oficio de Lectura de su fiesta y las 
hemos meditado muchas veces, lefdas en el coro del Monasterio de la 
Preciosfsima Sangre, donde los simbolos y citas de la Sagrada Escritura 
referentes a la Sangre Redentora son tan abundantes, resuenan de una 
manera especial, con mas fuerza. La traduccion que use este ano en 
ingles para unas buenas noches decfa «Si estas esponsalmente unida a Jesus 
tu ser es sangre preciosav>. 

Los santos son amigos, y me parece que ellos tienen sus «contactos» 
como los tenemos nosotros en la tierra. Querfa contarles una «her- 
mosa coincidencia» que nos ha hecho dar gracias a Dios por su Provi- 
dencia. Pero para esto tengo que hacer un poquito de historia. Quizas 
ya contamos un poco en otras cronicas. Donde vivimos ahora desde 
diciembre de 2011 es un barrio judfo, creo que de los mas grandes que 
hay en la ciudad de Brooklyn y de los mas observantes; a cinco cuadras 
esta el hospital Maimonides y en la esquina de enfrente tenemos una 
escuela primaria que por las tardes es sinagoga, a la hora de vfsperas 
cuando nosotras cantamos en el coro y hacemos nuestra Adoracion 
muchas veces los escuchamos cantar a ellos; sus melodfas se parecen a 
las que cantan los monjes orientales. 

La Divina Providencia nos trajo aquf despues de una tormenta que 
deterioro un poco nuestro Monasterio en la parroquia Santo Tomas. 
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Lo que no sabfamos es que la Divina Providencia tenia esto preparado 
desde antes... 

Hace varios anos atras entre 1995-1997 cuando nuestra comunidad 
(de tres hermanas) recien comenzaba su experiencia monastica en 
Brooklyn compartiendo casa con nuestras hermanas apostolicas en la 
parroquia San Pedro y san Pablo, sonabamos con un monasterio her- 
moso como el reconstruido en los cloisters 1 , o al menos con una casita 
modesta donde pudiesemos vivir del mejor modo posible nuestra vo¬ 
cation y tener clausura. Esta intention nos acompanaba dfa y noche, 
en el convento y en los paseos y peregrinaciones que podfamos hacer 
ya que compartfamos practicamente todas las actividades comunitarias 
con las hermanas apostolicas. No habfa rincon de Brooklyn por donde 
pasaramos que escapase a nuestra mirada, edificios, iglesias, rectorfas, 
cualquier lugar donde hubiese un jardincito, a ver si algo nos podia 
servir. Tampoco quedaron sin escucharnos los santos, los conocidos y 
los desconocidos. 

Asf fue como invocamos el auxilio de una religiosa, Catherine 
Caouette, oriunda de Canada Francesa; lefmos que era fundadora de 
un monasterio en Canada, el primero en esas tierras y nos dijimos: 
«ella tiene que ayudarnos», pensando que seguramente paso por difi- 
cultades para encontrar su primera casa, etc. Mientras tanto continua- 
mos nuestra vida en el pequeno convento de San Pedro y San Pablo. 
Luego en 1998 comenzamos nuestra vida monastica en la parroquia 
del convento Santo Tomas de Aquino, ya era vida contemplativa 
« 100 %». 

Nunca mas supimos ni escucharnos de Catherine Caouette, pero 
hace unos meses atras leyendo unas cronicas de los comienzos de la 
fundacion de las Adoratrices de la Preciosfsima Sangre que tienen 


Museo que contiene una coleccion de arte y arquitectura medieval europea en 
New York. 
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«si estAs esponsalmente unida ajesus. . .> 


como fundadora a la Madre Aurelia o Madre Catherine Aurelia, ides- 
cubrimos que su nombre de bautismo era Catherine Caouette! Su 
nombre resono en mis ofdos y memoria y empece a buscar con es- 
fuerzo para asegurarme que no estaba imaginando coincidencias asi- 
que escribf a Nazarena (una de las tres hermanas que estaba en los 
comienzos y quien nos la presentara) para corroborar los datos. Tam- 
bien en esos dfas llego a nuestras manos un video hecho por las Ado- 
ratrices que repetfa mas o menos la misma frase: primera fundadora 
del primer monasterio en Canada, nativa de esas tierras. 

Esto se lo contamos a las monjitas de la Preciosfsima Sangre quie- 
nes repiten de vez en cuando «nuestra Madre Fundadora las trajo 
aquf». 

La madre Catherine Caouette no ha sido beatificada todavfa, a pe- 
sar de su fama de santidad es necesario un milagro; a decir del Carde- 
nal Me Carrick «quizas no ha sido beatificada todavfa para que ustedes 
crezcan en la esperanza». Creo que con esta feliz coincidencia hemos 
adelantado un poquito en esa hermosa virtud, «la esperanza no de- 
frauda» y Dios en su Providencia nos da siempre el centuplo de lo que 
le hemos entregado aunque no sepamos cuando. 

Para finalizar querfa citar completo el parrafo de Santa Edith Stein: 

«Si estas esponsalmente unida ajesus, tu sangre es su sangre 
preciosa». Unida a El eres omnipresente como El.. .en el po- 
der de la Cruz puedes estar en todos los frentes, en todos los 
lugares de afliccion; a todas partes te llevara su amor miseri- 
cordioso, el amor del corazon divino, que en todas partes de- 
rrama su preciosfsima sangre, sangre que alivia, santifica y 
salva. 

Que todos los religiosos, especialmente los de nuestra familia lle- 
guemos a ser esta Sangre Preciosa de Cristo. 
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pAginas INOLVIDABLESII 

Con el estandarte del ideal hasta el final 

Bajo un bello y melancolico otono sanrafaelino, el viernes 15 de 
abril de 2016 a las 7:45h fallecio Maria Agustina Geyer Garro, de 20 
anos de edad, exalumna de nuestro colegio. 

Fue unajoven extraordinaria. Paso por nuestras aulas tan solo cinco 
anos; pero se encargo de llenar, mas de lo que imaginabamos, nuestros 
corazones y nuestras vidas. Ella padecia una enfermedad congenita, 
cuyo nombre es fibrosis qufstica del pancreas. Se la descubrieron 
cuando tenia casi 5 anos y a partir de allf comenzo a ser cada vez mas 
consciente de su calvario. Jamas uso su enfermedad como excusa o 
justificacion -que podia ser legitima- para los examenes, para Educa- 
cion fisica, para las actividades, etc. Muy por el contrario, siempre es- 
taba entre las que mas se destacaban, segun lo que sus fuerzas le 
permitfan entregar. 

Sus virtudes eran universales, abarcaban a todos y a cada uno, 
nunca tuvo preferencias por nada, ni por nadie. Su alegria era incref- 
ble, era una campanita que repicaba en todos los recreos. A tal punto 
tenia estas virtudes tan arraigadas, de fortaleza y alegria, que si alguno 
se enteraba de que estaba enferma no podia ensamblar esta idea con su 
imagen. 

Su compromiso con la fe, fue admirable. A pesar de las pocas fuer¬ 
zas fisicas de estos dos ultimos anos, hasta el final de sus dfas, fue di- 
rigente de un grupo llamado Cruzados de Jesus en la parroquia San 
Maximilano Kolbe, tambien catequista, y vendfa despues de Misa unas 
revistas pro vida. Esto lo llevaba junto con sus estudios de Adminis- 
tracion de Empresas. 

Otra caracteristica que la hacfa hermosa, era que nunca hacfa sentir 
mal a nadie. Los demas siempre eramos sus seres queridos, y si alguna 


147 



DlALOGO 69 


vez, alguien le tenia que decir «no» a algo o corregirla, o si alguien le 
infena alguna ofensa, ella siempre salfa al paso, comprendiendo la res- 
puesta, aceptando o disculpando. 

Como podran apreciar, nos deja grandes ejemplos a imitar; pero 
sobre todo nos ha hecho un gran regalo: ademas de su ejemplaridad y 
su carino, el darnos a las hermanas del colegio la oportunidad de ver 
ya engendrada en el Cielo una hija mas. 

Todo esto lo entenderan mejor cuando lean su discurso de agrade- 
cimiento del Acto de Colacion. 

iMuchas gracias Agustina! 


Hna. Maria de los Jovenes, 
Directora del Nivel Secundario 


Este es su discurso: 

«iTenemos tanto que agradecer! 

»En primer lugar agradecer a Dios, Nuestro Senor, que inspiro al 
Padre Buela la fundacion de las Servidoras del Senor y de la Cruz de 
Matara e impulso la creacion de este Colegio: Isabel La Catolica, que 
amo tanto. 

»Agradezco a Dios la gracia inmensa de haber pertenecido al alum- 
nado de este colegio, que me formo como persona, llenando de verdad 
mi inteligencia y de fuerza mi debil voluntad. 

»Entre aquellas paredes aprendimos el Valor de la persona humana, 
la historia como sucedio; la filosoffa que nos preparaba para entrar en 
la teologfa... Aprendimos a querer a la patria, a respetar nuestras rafces 
y a amar al projimo como a nosotras mismas por amor a Dios. 
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CON EL ESTANDARTE DEL IDEAL HASTA EL FINAL 


»Dimos hermosos recorridos por los pensadores, escritores, poetas; 
vislumbramos en la belleza del arte la fe que nos ha sido legada. 

»Este colegio, que nos dio la posibilidad de recibir a Jesucristo en 
la Eucaristfa todos los dfas; la gracia de tener Santa Misa semanal; de 
procurarnos sacerdotes para la confesion; que nos brindaba retiros 
para mejor adentrarnos en los misterios divinos. La gracia inmensa 
que tuvieron muchas companeras de peregrinar a Europa, a las Jorna- 
das Mundiales de la Juventud, a los grandes santuarios de la Cristian- 
dad, note el fervor, el entusiasmo y sobre todo el amor que crecfa por 
la Santa Iglesia y que tambien lo supieron transmitir a las que no ha- 
bfamos podido ir. 

»Tambien los Juegos Florales, esas competencias sanas que tanto 
nos divertfan y nos ensenaban que lo importante no solo es el talento 
sino la actitud, era un “honor” competir. Los inolvidables campamen- 
tos y travesfas donde se ponen en practica muchas virtudes como la 
abnegacion, la humildad, la obediencia, donde se aprende a ser senor 
de las cosas y no esclavo de ellas. 

»No puedo dejar de mencionar nuestro viaje de egresadas, que 
inicio nada menos que con la beatificacion de nuestro Cura Brochero, 
culmino con la gran mision en Santiago del Estero y estuvo coronado 
por la consagracion a la Santfsima Virgen en Salta, “gracia inmerecida 
la de estar a los pies de la Madre de Dios para decirle que ya no somos 
nuestras, sino de Ella”. 

»Agradecer a las hermanas, a TODAS, porque han dejado una hue- 
11a imborrable en nuestras almas. Les agradecemos la lucha incansable 
que llevan, para moldear nuestros espfritus. Ellas son un verdadero 
ejemplo de entrega y amor al Senor. 

»A los profesores, siempre dispuestos a ayudarnos, a aconsejarnos, 
a despejar dudas... inquietudes iGracias por estar tan bien formados y 
transmitimos laverdad! 
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»Muchas gracias a las secretarias, preceptoras y celadoras, en uste- 
des hemos encontrado la respuesta pronta a nuestras necesidades, gra¬ 
cias por tanta paciencia y carino. 

»Y a mis companeras sQuc le puedo decir a mi quinto querido? 
GRACIAS, mil gracias, y gracias a Dios porque la amistad es un regalo 
de El y ustedes son para mi un verdadero tesoro... en ustedes encontre 
la ayuda para llevar la cruz de todos los dfas, supieron arrancarme una 
risa cuando estaba triste, darme una palabra de aliento cuando estaba 
desanimada... siempre estuvieron presentes sobre todo con la oracion 
que me sostuvo en todo momento i Cuantas conversaciones, cuantas 
horas compartidas, cuantas alegrias, enojos, festejos, “estuks”! iAmi- 
gas, llevemonos siempre en el corazon, esta amistad que esta fundada 
en Cristo es eterna, y seguira en el Cielo donde ya esta Verito Gargiulo 
esperandonos! 

»Tambien agradezco a todas las familias por su incondicionalidad, 
por su presencia permanente en todo lo que necesitabamos. 

»Ha llegado el tiempo de despedirnos, me llevo tan cargada la mo- 
chila de tantas bellas cosas que vivf. 

»Pido a la Santfsima Virgen la gracia de que todas podamos encar- 
nar aquello de San Luis Grignon de Montfort de “llevar en la boca la 
espada de dos filos de la palabra de Dios, sobre nuestros hombros el 
estandarte ensangrentado de la Cruz, en la mano derecha el Crucifijo, 
el rosario en la izquierda, los sagrados nombres de Jesus y Maria en el 
corazon y en toda nuestra conducta la modestia y mortificacion de Je- 
sucristo”. 

»Que nuestra patrona la Reina Isabel nos bendiga desde el cielo y 
nos conduzca para ser las mujeres que Dios quiere y la patria necesita. 

»iQue asf sea! 

»Muchas gracias». 
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CELEBRACION DE LOS CAPITULOS GENERALES DEL 
IVE Y LAS SERVIDORAS 

Durante los ultimos dfas del mes de junio y durante el mes de julio 
tuvieron lugar en Italia las celebraciones de los Capftulos Generales 
del Instituto del Verbo Encarnado y de las Servidoras del Senor y de 
la Virgen de Matara. Ambos se desarrollaron en un clima de gran ale- 
grfa y caridad fraterna. 

Uno de los fines del Capftulo es la eleccion de las autoridades del 
instituto para un nuevo sexenio, recayendo los cargos de gobierno del 
IVE en los padres Gustavo Nieto (superior general), Ervens Mengelle 
(vicario general) y los padres Ricardo Clarey, Daniel Cima, Christian 
Ferraro y Eugenio Elias como consejeros generales. 

Por su parte las madres capitulares del instituto Servidoras eligie- 
ron a las madres Maria Corredentora Rodriguez (superiora general), 
Mary of the Sacred Hart Gaes (vicaria general), Maria Orante Pildain, 
Mary Mother of Mercy McDunnough, Maria de la Consolata Carba- 
llo y Maria Sponsa Amabilis Araujo Medeiros. 

Ademas de la eleccion de nuevas autoridades, en los Capftulos se 
realizo una exposicion y evaluacion de los trabajos y desarrollo de los 
Institutos desde el ultimo Capftulo General, y tambien se tomaron 
decisiones referentes a las propuestas enviadas por los religiosos. 

En la Misa de clausura del Capftulo General del IVE, se realizo la 
consagracion del Instituto al Sagrado Corazon de Jesus. La misma se 
realizo con la modalidad de una entronizacion, en la que se coloco a 
Cristo, en su Humanidad signo de la Misericordia divina, en el lugar 
de honor del Instituto, y en sus manos se coloco el gobierno del 
mismo, sus misiones, sus miembros, sus destinos. 
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SEMANA DE LA CULTURA 

Como ya es tradicion en los primeros dfas de agosto, se llevo a cabo 
la Semana de la Cultura, en preparacion a la Fiesta de la Transfigura¬ 
tion del Senor (6 de agosto). Por gracia de Dios, se realizaron las si- 
guientes actividades, todas ellas de mucho fruto para el cultivo de las 
almas: 


• Conferencia sobre «E1 idealismo en la ensenanza del P. Leo¬ 
nardo Castellani», a cargo del P. Carlos Biestro. 

• Conferencia sobre el fcono de Nuestra Senora del Perpetuo 
Socorro y presentacion de una copia del mismo, a cargo del P. 
Agustfn Spezza (iconografo). 

• Conferencia sobre el teatro teologico espanol y «E1 condenado 
por desconfiado» de Tirso de Molina, a cargo de la Profesora 
Maria Elisa Rodriguez de Crespillo. 

• Convivium (presentacion de piezas literarias y artfsticas en ge¬ 
neral). 

• El sabado, dfa de la Fiesta de la Transfiguracion, se llevo a cabo 
la Polfglosis (presentacion de piezas literarias en distintos idio- 
mas); y por la tarde, tambien se realizo un concierto del Grupo 
Instrumental «Ars Antiqua», junto con el coro Santa Cecilia y al- 
gunos artistas invitados. 


FIESTA DE LA TRANSFIGURACION DEL SENOR 

La Transfiguracion es el misterio de la vida de Cristo «que debe re- 
cordarnos el fm espedfico de nuestra pequemsima familia religiosa: evangelizar 
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la cultura, o sea transfigurarla en Cristo»'. Pero tambien se nos muestra en 
este misterio, el camino que debemos seguir para llegar a ese fin. 
Como sabemos, la transfiguracion es una muestra de la gloria que 
Cristo alcanza luego de su muerte ignominiosa: del mismo modo, no- 
sotros, si queremos transfigurar la cultura, deberemos hacerlo por me¬ 
dio de las cruces. 

Esta fue la idea que expuso el P. Fernando Vicchi (nuevo superior 
provincial) en su sermon en la Misa solemne de la Transfiguracion del 
Senor, que celebramos junto a toda la Familia Religiosa, para nueva- 
mente dar gracias a Dios por el carisma inspirado a nuestro fundador. 

A1 final de la Misa, se hizo la consagracion de la Provincia «Nuestra 
Senora de Fujan» al Sagrado Corazon de Jesus, siguiendo el mismo 
ritual que utilizaron los padres capitulares para consagrar el Instituto 
al Sagrado Corazon. 


FIESTAS PATRONALES EN HONOR A SAN CAYETANO 

Uno de los santos que mas atrae a los fieles argentinos es San Ca- 
yetano. Hemos podido experimentarlo en sus fiestas patronales, lleva- 
das a cabo en el Seminario Menor, cuya capilla lleva el nombre del 
Santo. Muchas fueron las personas que se acercaron para acompanar 
a su patrono durante la procesion. 

Fa Santa Misa fue presidida por el P. Fernando Vicchi, quien ben- 
dijo los tradicionales «pancitos de San Cayetano», que luego se repar- 
tieron a todos los presentes. Fuego, los fieles pudieron disfrutar del 
fogon, de la merienda y de los premios del bono-contribucion para la 
construction del nuevo pabellon en el Seminario Menor. 


Directorio de Espiritualidad, 122. 
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Gracias al trabajo de los padres y seminaristas del Seminario Menor 
y a la ayuda de mucha gente, pudo hacerse esta hermosa fiesta, que 
siempre trae gran provecho a las almas, especialmente a aquellas que 
se acercan al Sacramento de la Confesion. 


PARTICIP AC ION DEL INSTITUTO EN EL CONGRESO 
EUCARISTICO DE TUCUMAN 

Un grupo de religiosos de nuestro instituto pudo hacerse presente 
en el Congreso Eucarfstico Nacional que se realizo en la ciudad de San 
Miguel de Tucuman el pasado mes de junio, montando un stand para 
mostrar la labor que Dios hace por medio de nuestros misioneros. 

Desde las diez de la manana a las diez de la noche, un gran numero 
de personas paso por la muestra preguntando a los religiosos sobre la 
vida misionera y la vocacion religiosa. Se proyecto un video con ima- 
genes de la celebracion de la Fiesta de Corpus Christi en nuestras dis- 
tintas misiones. 
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Walter Kasper 

Martin Lutero. Una prospettiva ecumenica 

Maria del sacromonte, SSVM 

He dejado mi corazon en lo alto 

Andrea Tornielli 

El nombre de Dios es misericordia, Francisco, una conversacion con 
Andrea Tornielli 

Joseph ratzinger 

El espiritu de la liturgia-Una introduccion 
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Walter Kasper 
Martin Lutero. 

Una prospettiva ecumenica 
Queriniana, 2016, 75 pp. 

El breve opusculo del cardenal 
Kasper, al que se le ha dado mas tras- 
cendencia de la que amerita, me pa- 
rece que responde mas al 
«oportunismo comercial» de los edi- 
tores, que a verdaderos intereses in- 
telectuales. Es de hecho, una 
conferencia que el Autor pronuncio 
a mediados de enero de este ano 
(2016), dentro de un ciclo de leccio- 
nes de titulo teatral: «Concurrencia 
de sistema y coevolucion -El mundo 
cristiano despues de la Reforma pro- 
testante», organizado por la Funda- 
cion Guardini en la Humboldt 
Universitat de Berlin. El libro, dice 
la presentacion sin firma, que su- 
pongo pertenece al mismo Kasper, 
seria una «version muy reelaborada 
y ampliada de dicha conferencia» (p. 
5). 

Siete breves capitulos mas una in- 
troduccion componen la estructura 
de este boceto sobre una de las pocas 
personalidades que, segun afirma 
Kasper, «despues de quinientos anos 
todavia ejercitan una fascinacion 
magnetica, tanto sobre amigos como 
sobre enemigos» (p. 9). Y eso no se 
lo vamos a cuestionar, aunque quiza 
no podamos compartir los motivos 
por los que el A. se siente fascinado. 


Exagera el A. al decir que «existen 
tantas imagenes de Lutero cuantos 
son los libros sobre el» (p. 9), aun¬ 
que es verdad que las interpretacio- 
nes del reformador son muchas y 
muy contrapuestas. Esta en lo cierto 
al decir que para los catolicos Lutero 
ha sido por mucho tiempo «simple- 
mente el heretico, aquel que carga la 
culpa de la division de la Iglesia oc¬ 
cidental, con todas sus desagradables 
consecuencias, hasta hoy»; aunque, a 
decir verdad, la Iglesia catolica 
nunca ha dicho ni que sea el unico, 
ni el primero, ni el ultimo que ha di- 
vidido o dividira la Iglesia, incluso si 
solo consideramos el mundo occi¬ 
dental. Otros cismas y herejias des- 
garraron la Iglesia antes y despues de 
Lutero, aunque, indudablemente, 
ninguna division alcanzo la dimen¬ 
sion de la que el causo. No estoy de 
acuerdo con Kasper en que «aque- 
llos tiempos han pasado». Han pa- 
sado para algunos que se han 
acercado peligrosamente al pensa- 
miento y a las actitudes de Lutero, 
especialmente en la patria de Lutero 
y del A.; pero no es la vision general. 
Coincido con el A. (aunque no 
aclara que piensa el mismo al res- 
pecto) en que «para algunos Lutero 
ya se ha convertido casi en un padre 
comun de la Iglesia». Pero eso no 
dice nada; hay muchos catolicos, in- 
cluidos teologos y pastores, que hoy 
estan mas cerca de Lutero que de 
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cualquiera de los santos que le pu- 
sieron rostro. Pero esto no habla a 
favor de Lutero; mas bien habla mal 
de quienes se sienten prohijados por 
el. 

Kasper sostiene que hoy en dia no 
es facil entender a Lutero, en cuanto 
los temas que este consideraba cen¬ 
trales, ya no pesan tanto. El mundo 
de Lutero no es el nuestro, y sus 
problemas no son los nuestros. Vale 
esto para cualquier personaje histo- 
rico. Pero quiza sea demasiado insis- 
tir en este aspecto para sostener que 
la imagen que tenemos de Lutero no 
responde al verdadero Lutero. 

No siempre es facil entender que 
piensa Kasper de Lutero. Las citas de 
algunos autores mencionados en su 
opusculo parecen a veces plena- 
mente compartidas por el, pero otras 
darian la impresion de que simple- 
mente dice que otros dicen... En fin; 
creo que todos los que han leido el 
librito, por lo que he podido cotejar, 
entienden que Kasper sustancial- 
mente reivindica a Lutero. Cierta- 
mente lo hace Joseph Lortz, cuya 
posicion comparte nuestro A., para 
quien «los estudios catolicos actuales 
sob re Lutero... han madurado la idea 
de que [...] Lutero, confrontandose 
con el ocamismo y remitiendose a 
Agustin, supero en si mismo un ca- 
tolicismo que no era realmente ca- 
tolico, llegando a descubrir algo 
originalmente catolico» (p. 25). 


Convengamos entonces en que a sus 
adversaries esa originalidad catolica 
se les escapo olimpicamente; y eso 
que estos fueron, en el campo inte- 
lectual, muchos de los teologos de 
Trento (y no solo ellos), y en el de 
las costumbres y vida religiosa, los 
santos que hicieron la verdadera y 
unica Reforma Catolica (que no de- 
beriamos llamar «Contra Reforma» 
sino «Reforma» a secas; porque Lu¬ 
tero no tiene derecho a que se llame 
«Reforma» a su movimiento, sino 
«Protesta» y «Enfrentamiento»); me 
refiero a Ignacio, Teresa, los Juanes 
(de la Cruz, de Avila), Pio V, Carlos 
Borromeo... y los muchos que mar- 
can el siglo de oro del espiritu ple- 
namente catolico. 

Para Kasper, Lutero «era un hom- 
bre deseoso de renovacion, no un 
Reformador. El no pensaba conver- 
tirse en el fundador de una separada 
Iglesia de la Reforma. Su objetivo 
era la renovacion de la Iglesia cato¬ 
lica, es decir, de toda la cristiandad» 
(p. 27). Y mas adelante: «Lutero se 
colocaba en la larga tradicion de los 
renovadores catolicos que lo habian 
precedido. Se piense sob re todo en 
Francisco de Asis, quien con sus 
hermanos quiso vivir simplemente 
el evangelio y asi predicarlo. Hoy se 
hablaria de nueva evangelizacion. 
De esta exigencia originaria, evange- 
lica y catolica, de Lutero debemos 
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tomar hoy conciencia ecumenica- 
mente juntos* (p. 27). Pues hacian 
falta cinco siglos y un teologo como 
Kasper para darnos cuenta de que 
ninguno de los pensadores catolicos 
del pasado advirtio los parecidos en- 
tre el protestante aleman y el Pove- 
rello de Asis. 

A partir de aqui, Kasper insiste en 
la existencia de esa instancia original 
de Lutero, plenamente catolica, y 
que lo que ocurrio luego no serfa 
culpa suya. De los sucesos posterio- 
res a este intento plenamente cato- 
lico de renovacion de la Iglesia, el no 
serfa actor sino espectador. Mas aun, 
citando a Pannenberg, sostiene que 
«el nacimiento de una espedfica 
Iglesia luterana no significa el exito, 
sino el fracaso de la Reforma protes¬ 
tante* (p. 31). Pero esto parece lo 
mas antiecumenico que se puede 
afirmar de Lutero, porque equivale a 
decides a los luteranos, y a los pro- 
testantes que se derivaron de su mo- 
vimiento, que ellos no son lo que 
Lutero pretendio. Son una especie 
de aborto, o de engendro praeter in- 
tentionem. Como muy bien ha adver- 
tido el teologo y vicepresidente de la 
Alianza Evangelica Italiana, Leo¬ 
nardo de Chirico, «E1 libro de Kas¬ 
per es una tentativa de salvar a 


1 De Chirico, Leonardo, iEs el Lutero 
ecumenico el verdadero Lutero?, en: 
http ://protestantedigital. com/maga- 


Lutero de si mismo y facilitar su re- 
torno simbolico a la Iglesia Catolico 
Romana, dejando caer sus ensenan- 
zas de la gracia sola, la sola Escritura 
y solo Cristo* 1 . 

Pero si Lutero no tuvo la intencion 
de fundar una Iglesia, ni de dividir la 
cristiandad, entonces, ide quien es la 
culpa? iDe la jerarqufa catolica, al 
menos en gran parte! «Roma tiene 
una buena dosis de culpa en el he- 
cho de que, en lugar de la renova¬ 
cion de la Iglesia, se haya llegado a 
una Reforma que ha dividido las 
Iglesias* (p. 32). Asi lo habrfa reco- 
nocido Adriano VI por la voz de sus 
legados en la dieta de Nuremberg, 
en 1523. Para Kasper, Lutero solo 
intento que la jerarquia catolica, co- 
menzando por el Papa de turno, que 
era en ese entonces Leon X, tomara 
en sus manos la reforma evangelica. 
Al no ser escuchado se vio obligado, 
por su concepcion particular «del sa- 
cerdocio comun* (p. 37) a poner la 
reforma en manos de los laicos; pero 
no lo hizo precisamente apoyandose 
en los fieles comunes sino en los no¬ 
bles y los prfncipes, lo que tuvo lu¬ 
gar en la dieta de Spira, en 1526; lo 
cual mostrarfa, para Kasper, la men- 
talidad medieval que todavia domi- 
naba al reformador. Para otros esto 


cin/40023/Es_el_Lutero_Ecume- 
nico_el_Verdadero_Lutero. Ultimo ac- 
ceso al link: 25/08/2016. 
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no fue sino una medida politica, 
porque estos prfncipes y nobles te- 
nian intereses politicos y economi- 
cos muy fuertes para apoyar y 
consolidar una separacion definitiva 
de la Iglesia catolica, como ocurrio 
de hecho. La culpa, sin embargo, es 
de los obispos: «Para Lutero la re¬ 
forma de los prfncipes era una salida 
y una ordenacion de emergencia a 
causa del rechazo de los obispos» (p. 
37). «A los senores territoriales, no a 
los cristianos particulares, les fue re- 
conocida [en la paz de Augusta, 
1555] la libertad de elegir la religion 
catolica o la religion luterana» (p. 
37); o sea, puso la Iglesia y la fe en 
manos de lobos ambiciosos. iY este 
serfa el reformador que venia del ri- 
non de los grandes reformadores ca- 
tolicos? iComo hace Kasper para ver 
a Lutero parecido a San Francisco, a 
Santo Domingo o a Santa Catalina 
de Siena? iEra su abuelo bizco y su 
padre tuerto? 

Kasper insiste en que Lutero era, 
en 1517, «todavia hijo de la Iglesia», 
«catolico deseoso de reforma»; y fue 
la resistencia del Papa y de los obis¬ 
pos, lo que hizo evolucionar su pen- 
samiento hacia concepciones del 
sacerdocio comun, que «iban mu- 
cho mas alia de las interpretaciones 
de los Padres de la Iglesia y de la alta 
Escolastica» (p. 33), o sea, un sacer¬ 
docio comun sin sacerdocio minis¬ 
terial, con todo lo que eso implica 


para la doctrina sacramental y ecle- 
siologica. Pero Kasper dice que estas 
concepciones evolucionadas apare- 
cen ya «en su escrito programatico 
de reforma de 1520» (p. 33), lo que 
significa que en tres anos, mas o me- 
nos, Lutero paso de una teologia ca¬ 
tolica a una teologia sin sacerdocio 
ministerial, sin sacrificio eucaristico, 
sin gracia intrinseca, sin obispos, sin 
Papa... iPuede alguien desbarrancar 
tan bruscamente del andamiaje fun¬ 
damental de la fe y de la teologia en 
la que nacio, credo, se formo y que 
el mismo enseno durante decadas, 
en cuestion de meses, y por la sola 
causa de que sus superiores no ha- 
cen caso a sus imperativos de reno- 
vacion evangelica, o incluso en caso 
de que estos fueran moralmente co- 
rruptos? Repito: ipuede alguien pa- 
sar de la plena ortodoxia a una 
abierta heterodoxia doctrinal, sin 
haber estado infectado de germenes 
heterodoxos desde mucho tiempo 
atras? En principio no puede. Lo que 
si es posible es que un teologo como 
Kasper, que ensena las cosas que en- 
sena Kasper (de las que hemos te- 
nido varias muestras en los ultimos 
anos acerca de la doctrina sacramen¬ 
tal, especialmente matrimonial pe- 
nitencial y eucaristica) vea las 
ensenanzas de Lutero, anteriores a 
1520, como plenamente catolicas. 
Eran, si, tan catolicas como las que 
Kasper ensena hoy. Esto sin decir 
que Kasper tambien sostiene cosas 
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que Lutero empezo a decir publica- 
mente despues de 1520. Por ejem- 
plo, en los temas arriba 
mencionados sobre matrimonio-pe- 
nitencia-eucaristia... ademas de 
cuestiones eclesiologicas y cristolo- 
gicas. 

Kasper propugna, en orden a avan- 
zar en el camino ecumenico, que se 
«tomen en serio los aspectos misti- 
cos de Lutero» (p. 67). Me parece 
muy bien que se haga el intento. 
Creo, sin embargo, que si nos pone- 
mos a buscar un mistico en algunos 
de sus escritos, podemos encontrar- 
nos un tanto trabados. Sobre todo si 
uno tiene que medir la caridad y la 
fe con la que escribe, por ejemplo: 
«He quemado los libros y la bula del 
papa, y al principio lo hice con 
miedo y rezando, pero estoy mas 
contento por haberlo realizado que 
por cuanto he hecho durante mi 
vida. Son mas pestilentes de lo que 
me creia» (Carta fechada el dia de 
san Felix, 1521). «Roguemos para 
que con el soplo de su boca destruya 
sin tardar el Senor Jesus a este hijo 
de la perdicion [el papa]» (Carta fe¬ 
chada el dia de santa Apolonia, 
1521). O esta joya: «E1 senor “in no¬ 
mine Domini” [el papa Clemente 
VII] es una ballena de nacimiento, 
que ya es bastante; pero es que, ade¬ 
mas, es un florentino, lo que es ya 
peor; en tercer lugar, es un hijo de 
puta, lo que equivale a decir que es 


el diablo en persona* (19 de junio 
1530). 

O estas, que ponen en evidencia su 
humildad, su sobriedad y su idea de 
la santidad: «No admito que mi doc- 
trina pueda juzgarla nadie, ni aun los 
angeles. Quien no escuche mi doc- 
trina no puede salvarse* ( Weim ., X, 
P. n, 107, 8-11). «No soy mas que un 
ho mb re sujeto a dejarme arrastrar 
por la sociedad, la embriaguez, los 
movimientos de la carne...» ( Enders , 
I, 431). Y en un sermon sobre el es- 
tado de matrimonio: «no existe en 
mi lo requerido para vivir en la con- 
tinencia* (Sermon del 16 de enero 
de 1519). «Asi como no esta en mi 
poder renunciar a ser hombre, asi no 
depende de mi vivir sin mujer» 
(Weim., X, P. 11, 276, 14-15, Ser¬ 
mon sobre el matrimonio, 1522). 
«Busca de inmediato la sociedad de 
tus semejantes, ponte a beber, a ju- 
gar, di tonterias, diviertete. Es me- 
nester... algunas veces cometer un 
pecado por odio y desprecio al dia¬ 
blo, a fin de evitarle la ocasion de 
crearnos escrupulos por nonadas; si 
tenemos miedo de pecar estamos 
perdidos. .. iOh, si yo pudiera en- 
contrar algun buen pecado con que 
burlar al diablo!» ( Enders , VIII, 160- 
161, ano 1530). «Afirmo que tanto 
en el hombre como en los demo- 
nios, las fuerzas espirituales han sido 
no solo corrompidas por el pecado 
sino destruidas por completo, de 
modo que no queda en ellos sino 
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una razon depravada y una voluntad 
enemiga y adversaria de Dios, 
siendo el unico objeto de ambas la 
lucha contra El» (Comm, in ep. ad 
Galat., Weim., XL, P. 1,293,24-27) 2 . 

No se trata, ciertamente, de juzgar 
el valor de estas citas y de muchas 
otras muy propias de la naturaleza 
fogosa de Lutero. Quiza no sean mas 
que exabruptos y por si solas no 
prueben nada, o prueben muy poco. 
Solo las menciono -y no he elegido 
las mas fuertes ni escandalosas- para 
mostrar que a fuerza de mirar a Lu¬ 
tero como un catolico poco com- 
prendido, un alma gemela de 
Francisco de Asis, un mistico, un 
buen intencionado que quiso hacer 
el bien y termino encabezando algo 
distinto de sus intenciones, un in- 
comprendido que solo genios como 
Kasper han logrado entender (si si- 
quiera entre los luteranos)... quiza 
nos alejamos infinitamente de la 
verdad. 

Me parece magnifico el colofon 
que el pastor bautista Leonardo De 
Chirico, ya citado mas arriba, hace 
del libro que recensionamos: 
«Puede que el libro hable mas de 
Kasper y de las actuales reinterpreta- 
ciones de la historia catolico roma- 
nas que de Lutero y su permanente 


2 Estas y muchas otras citas, ademas de 
un excelente estudio de la personalidad 


llamado a recuperar el Evangelio de 
Jesucristo». Genial: autobiografia de 
Kasper con pseudonimo de Lutero. 
Lo dice el discipulo de Lutero, no 
yo. 

P. Miguel Angel Fuentes, JVE 

Maria del Sacro Monte, SSVM 

He dejado mi corazon en lo alto 

Ediciones del Verbo Encarnado, 
San Rafael 2016, 133 pp. 

El Autor de esta obra es la hermana 
Maria del Sacro Monte, religiosa del 
Instituto de las Servidoras del Senor 
y de la Virgen de Matara, actual- 
mente misionera en Pensilvania, Es- 
tados Unidos. 

Gran aficionada de la montana, de 
modo previo a su consagracion en la 
vida religiosa, realizo estudios en el 
profesorado de Educacion Fisica e 
instruccion en Guia de Alta Mon¬ 
tana y Trekking, en el Instituto de 
Educacion Fisica Eduardo Coll en 
Mendoza. 

El titulo de la obra ya nos anticipa 
cual es el fin perseguido por la A., 
como ella misma escribe en la intro- 
duccion: «... es asi como creo que 
debemos vivir cada dia. Nuestra 


de Lutero se encuentran en el clasico es¬ 
tudio de J. Maritain, Tres refonnadores. 
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alma debe estar siempre con la mi- 
rada puesta en lo ALTO, en union 
con Dios, y asi nuestra vida cobra 
sentido. Siempre aspirar a grandes 
ideales, practicando las virtudes, y 
siempre buscando en todo la volun- 
tad de Dios». 

En este sentido, la A. escribe estas 
reflexiones con el deseo de que no se 
pierda de vista que toda nuestra vida 
debe figurarse como un largo as- 
censo a una montana (la montana 
interior), y que solo alcanzaremos la 
cumbre verdadera y final en el cielo. 

Su inspiracion para escribir el li- 
bro, como ella misma reconoce, 
nace a partir de la lectura de la 
«Subida al Monte Carmelo» de San 
Juan de la Cruz, y de otros escritos 
acerca de la vida u obra de San Juan 
Pablo II y del Beato Pier Giorgio 
Frassati, conocidos amantes de Dios 
y de la montana. 

La obra esta dedicada a los jovenes 
que aman la montana y buscan al- 
canzar la cumbre mas alta. Sin em¬ 
bargo, la dedicatoria no limita el 
numero de destinatarios. Por esto, 
creemos sinceramente que la pre¬ 
sente obra es de provecho para todos 
los jovenes, incluso aquellos que 
nunca han tenido contacto con esta 
realidad de la montana, y esto por 
dos motivos: porque contiene la en- 
senanza, en los ejemplos y en las pa- 
labras, de grandes santos, la cual 


conforma una pedagogia especial- 
mente dirigida a los jovenes, que por 
si tiene un valor universal (aplicable 
y beneficiosa para todo joven). Pero 
ademas, porque consideramos que 
puede servir de motor para mover a 
muchos jovenes a sembrar en ellos 
el amor a las realidades «Altas»; el 
conocimiento y el amor por la natu- 
raleza creada y, sobre todo, el cono¬ 
cimiento y el amor por el Autor de 
ella. Este es el camino: de lo creado 
al Creador. 

La A. comienza su libro presen- 
tando un interesante articulo escrito 
por el P. Diego Cano, I.V.E., acerca 
de las cosas que nos ensena la mon¬ 
tana. En este, se exhiben reflexiones 
sencillas pero a la vez muy profun- 
das sobre esta, tales como: «La mon¬ 
tana, vocera del Absoluto» (en el 
cual, el autor se sirve de un trabajo 
elaborado por la profesora Liliana 
Pinciroli de Caratti), en la cual se 
presenta, entre otros detalles, a la 
montana como la morada divina a 
cuya cumbre tienen acceso tambien 
los hombres virtuosos. Ademas, este 
primer capitulo nos brinda una lu- 
minosa comparacion entre el as- 
censo a la montana material y el 
camino de la vida espiritual, porque 
«toda ascension a la cumbre se ase- 
meja a la ascension a la santidad» (p. 
22), ya que ambas implican, de al- 
gun modo, esfuerzos, sacrificios, de¬ 
cision y gran alegria, sobre todo al 
llegar a la cumbre... Finalmente, el 
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P. Cano nos da motivos para escalar 
o mas bien nos da la respuesta a la 
pregunta: ipara que escalar? «... la 
ascension en concreto a la montana 
material ensancha el corazon y lo 
aleja de las mezquindades, y... la 
imponencia de las cumbres anonada 
al hombre y le posibilita encontrar 
su nuevo ser» (p. 27). Este es solo un 
ejemplo. Lo demas, lo dejamos en 
suspenso para el descubrimiento del 
lector. 

En el segundo capitulo, la A. pre- 
senta un esbozo adecuado para co- 
nocer los principales aspectos de la 
vida y de la persona del gran Beato 
Pier Giorgio Frassati, reconocido 
amante de los deportes, de un modo 
especial de la montana. 

Se reunen aqui diversos fragmen- 
tos de sus biograffas y cartas escritas, 
que nos pintan su personalidad, so- 
bre todo poniendo enfasis en algu- 
nas de sus cualidades resaltantes, 
tales como una alegria desbordante; 
un caracter valeroso, firme y senci- 
llo; y un exquisito amor a los pobres. 

iPor que Pier Giorgio? Nos res- 
ponde la misma A.: «Pier Giorgio 
Frassati fue un gran amante de la 
montana, no solo de la montana ex¬ 
terior sino de la montana interior. 
Lo he puesto como ejemplo para 
todo amante de las alturas ya que hay 
muchas de sus virtudes que se pue- 
den aplicar a nuestra propia vida» (p. 
31). 


Mas adelante, el libro nos propor- 
ciona importantes reflexiones relati- 
vas al sentido y fin ultimo de nuestra 
vida, el cual solo debe buscarse en 
Cristo (la A. sigue, en gran parte, el 
libro del P. Buela «Jovenes hada el 
tercer milenio»); y al sentido de la 
cruz en la cumbre de los montes, ya 
que desde alii esta «dirigiendo la his- 
toria, aun silenciosa y oculta» (p. 57). 

No falta en nuestra obra, un gran 
bagaje de anecdotas vividas por la A., 
en su historia de montanismo. 

Finalmente, se nos brindan dos 
apendices: el primero incluye un 
Codigo del Montanes elaborado por 
la Asamblea General de la Union In- 
ternacional de Alpinismo en Mu¬ 
nich (en el ano 1964), en el que se 
presentan diez premisas que debe 
tener presente todo alpinista; tam- 
bien incluye la presentacion de un 
imperdible y fascinante discurso de 
San Juan Pablo II, «Un Papa que 
amaba la montana», a los jovenes de 
Chile en el ano 1987; y por ultimo, 
un modo practico para confesarse y 
rezar el Santo Rosario, lo cual nunca 
esta de mas. El segundo apendice 
esta conformado por una serie de 
imagenes de las salidas realizadas a la 
montana. 

Por todo esto, recomendamos la 
lectura de este libro sencillo y pro- 
fundo, a fin de que todo hombre 
pueda descubrir y elevarse a partir 
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de la belleza de la Naturaleza hacia 
la belleza de su Creador. 

Sent. Francisco Rossi, IVE 

Andrea Tornielli 

El nombre de Dios es Misericordia, 

Francisco, Una conversacion con 
Andrea Tornielli 

Planeta, Santiago de Chile 2016, 
141 pp. 

Quien escribe este librito es An¬ 
drea Tornielli: vaticanista, periodista 
del diario La Stampa y responsable 
de la web Vatican Insider. Pero se 
motiva a este trabajo porque dice ha- 
ber recibido con mucho fruto las pa- 
labras del Papa cada vez que el habla 
de la Misericordia. 

El libro es pequeno y de rapida lec- 
tura, de modo que se acomoda al co- 
mun de la gente. Ademas el 
periodista pregunta de un modo 
muy particular: metido en la cabeza 
y el corazon de los hombres de 
nuestro tiempo (pg. 73: homosexua- 
lidad y misericordia; pg. 69: miseri¬ 
cordia y reconocimiento del pecado 
en cuanto tal), como uno mas, y pre¬ 
gunta temas polemicos (en pg. 74 
cuestiona la relacion entre el dogma 
y la misericordia); quiere entender 
expresiones tipicas del Papa (argen- 
tinismos) que necesitan una explica- 
cion mas universalista (pg. 46 y 47); 
como un catolico inquieto quiere 
saber como ensenar a los hombres 


este misterio de la misericordia en 
este tiempo; y como un hijo quiere 
conocer la vida y el corazon del 
Santo Padre. 

Tiene ideas hermosas que motivan 
y alimentan la meditacion sobre la 
misericordia de Dios en las distintas 
parabolas del Evangelio. Por esta ra- 
zon, aunque no sea un tratado sobre 
la misericordia (exegetico o doctri¬ 
nal o espiritual), si puede ser usado 
por los fieles y los religiosos para la 
meditacion personal. 

Al ser un coloquio, una entrevista, 
el lenguaje y el estilo son sencillos y 
un tanto desordenados: como salen 
los temas. Podria, tal vez, ser mas ex- 
plicito en algunas afirmaciones y 
mas completo en sus explicaciones; 
pero creo que eso obedece -entre 
otras cosas- al caracter de entrevista 
que tiene todo el texto. 

Sorprende la gran cantidad de citas 
-siempre de modo informal- de au- 
tores clasicos que el Santo Padre ha 
leido y asimilado ejemplarmente; de 
hecho se destacan las referencias 
constantes a los Santos Padres y a los 
grandes maestros de espiritualidad 
como Santa Teresa, San Ignacio de 
Loyola, entre otros. Ademas va vol- 
viendo y recomenzando de los 
Evangelios constantemente. He 
aqui el gran merito y valor de este li¬ 
bro: la doctrina sobre la misericor¬ 
dia, la Confesion sacramental, el 
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matrimonio, la pastoral, el relati- 
vismo moderno, van emergiendo en 
el dialogo con mucha claridad y 
fuerza. Posee un diagnostico claro y 
sencillo de los males de nuestro 
tiempo; al mismo tiempo que pro- 
porciona esperanza y motiva a la ac- 
cion. 

De las paginas mas ricas son las que 
hablan de la necesidad de confesarse 
(41 ss.) y del valor que la misericor- 
dia de Dios da a nuestros pecados 
cuando nos arrepentimos: joy as (65 y 
66). Transcribo un texto donde res- 
ponde a la pregunta de por que con¬ 
fesarse con un sacerdote si puedo 
hacerlo solo con Dios. Primero ex¬ 
plica que es voluntad de Cristo el 
usar del sacerdote y luego demuestra 
genialmente por que Cristo lo quiso 
asi: 

«... pues somos seres sociales. Si tu 
no eres capaz de hablar de tus erro- 
res con tu hermano, ten por seguro 
que no seras capaz de hablar tam- 
poco con Dios y que acabaras confe- 
sandote con el espejo, frente a ti 
mismo. Somos seres sociales y el 
perdon tiene tambien un aspecto so¬ 
cial, pues tambien la humanidad, 
mis hermanos y hermanas, la socie- 
dad, son heridos por mi pecado. 
Confesarse con un sacerdote es un 
modo de poner mi vida en las manos 
y en el corazon de otro, que en ese 
momento actua en nombre y por 
cuenta de Jesus [habia dicho antes in 


persona Christi ]... es importante que 
vaya al confesionario, que me ponga 
a mi mismo frente a un sacerdote 
que representa ajesus, que me arro- 
dille frente a la Madre Iglesia 11a- 
mada a distribuir la misericordia de 
Dios. Hay una objetividad en este 
gesto, en arrodillarme frente al sa¬ 
cerdote, que en ese momento es el 
tramite de la gracia que me llega y 
me cura...». 

Creo que el libro, que ademas al fi¬ 
nal contiene la bula Misericordiae 
Vultus, puede ser muy util para la 
vida espiritual a todo tipo de cristia- 
nos. Es para muchos un libro que no 
puede reusarse a leer; de modo que 
uno lo puede aconsejar a los que su- 
fren todo tipo de esclavitudes y ellos 
no tienen motivo para no leerlo. 

P. Lie. Gonzalo Gelonch Villarino, WE 

Joseph Ratzinger 

El Espiritu de la Liturgia. 

Una Introduccion 

Ediciones Logos, 2015, 245 pp. 

Con enorme fruicion hemos leido 
este pequeno-gran libro, escrito por 
el entonces Cardenal Joseph Ratzin¬ 
ger, siendo prefecto de la Congrega- 
cion para la Doctrina de la Fe, y que 
ha sido reeditado el ano pasado, en 
Argentina, por Ediciones Logos. 
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Realmente nos resulto un descu- 
brimiento; una pequena pero valio- 
sisima joya para quienes, simples 
laicos desconocedores de profundas 
teologias, la liturgia nos atrae mas 
por una cuestion de gusto estetico 
que por un conocimiento de su ver- 
dadero simbolismo y de su sentido 
trascendental -que si sospechamos, 
pero con una percepcion que las mas 
de las veces no logramos penetrar 
adecuadamente-. 

Con su lectura, aun cuando los 
misterios de Dios y del culto a El de- 
bido por el hombre resulten en su 
totalidad insondables, el A., con 
mano magistral, nos adentra en 
ellos, y nos facilita una mayor com- 
prension para intuir de un modo 
mas pleno el verdadero sentido de 
las formas, no solo de la oracion li- 
turgica sino tambien del espacio y 
del tiempo a ella consagrados; y de 
los objetos, del arte y de la musica 
que, por derecho propio, le pertene- 

En su breve prologo, el actual Papa 
emerito, senala claramente que la 
obra que aqui comentamos, ha sido 
inspirada en la lectura, realizada en 
los comienzos de sus estudios de 
teologia (1946), del libro «Sobre el 
Espiritu de la liturgia» de Romano 
Guardini. La coincidencia en el ti- 
tulo no es al acaso, puesto que, asi 
como aquella obra -la de Guardini- 


publicada en 1918, puede ser consi- 
derada como el punto de arranque 
del movimiento liturgico en Alema- 
nia y contribuyo «deforma fundamen¬ 
tal a que la liturgia, en su belleza, en su 
riqueza escondida, ensugrandeza intem¬ 
poral, fuera descubierta de nuevo como 
centro que anima la Iglesia y como centro 
de la vida cristiana», el anhelo del A., 
al escribir este trabajo, se habrfa 
cumplido con creces, si a partir de su 
lectura y difusion tambien se «pu- 
diera impulsar de nuevo algo asi como un 
“movimiento liturgico”, un movimiento 
hacia la liturgia que condujera a su co- 
rrecta celebracion, tanto externa como in¬ 
terna*. Y sin duda alguna esta 
aspiracion ha sido impulsada, segun 
se entreve claramente a traves del 
contenido de la presente obra, por el 
desquicio de las formas liturgicas 
advenido como consecuencia de una 
distorsionada aplicacion de la re¬ 
forma impulsada en el Concilio Va- 
ticano II. Baste con senalar solo 
algunos de tantos parrafos de la obra 
referentes a tal situacion: «... la “crea- 
tividad” no puede ser una categoria au- 
tenticamente liturgica... En la liturgia no 
hay lugarpara este tipo de creatividad. La 
liturgia no vive de las ocurrencias de un 
individuo o de algun tipo degrupo orga- 
nizador » (p.143); «Desgraciadamente, la 
expresion (“participatio actuosa”) se 
ha desvirtuado muy pronto, interpretan- 
dola solo en un sentido externo, es deck, 
concluyendo que era necesaria una actua- 
cion general, como si todo consistiera en 
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poner en marcha al mayor nutnero posible 
de gente y con la mayor frecuenciav 
(p.145); «Este proceso imcial de umfor- 
mizacion -en referencia a las refor¬ 
mas impulsadas en el Concilio 
Vaticano II- se ha transformado entre- 
tanto en su contrario, es deck, en la cre- 
ciente y amplia disolucion del rito, que 
pretende ser sustituido por la “creativi- 
dad” de las comunidades» (p.139). 

Desde el comienzo mismo del li- 
bro el A. va despertando en el lector 
un gran interes y entusiasmo por la 
liturgia, ensenando sus orfgenes, su 
relacion cosmica, su vinculacion 
historica con la antigiiedad y espe- 
cialmente con el pueblo veterotesta- 
mentario. Vinculacion si, y, a la vez 
ruptura con el culto del Templo de 
Jerusalen, el cual, al decir del autor 
nestuvo siempre acompahado por una 
viva conciencia de su propia insuficiencia. 
“Si tuviera hambre, no te lo diria; pues el 
orbe y cuanto lo llena es mlo. iComere yo 
came de toros, bebere sangre de cabritos? 
Ofrece a Dios un sacrificio de alabanza, 
cumple tus votos al Altisimo” (Sal 50 
[49], 12-14)* (P.36). De alii que 
afirme que «El culto cristiano... consi- 
dera la destruccion del templo de Jerusalen 
corno definitiva y teologicamente necesa- 
ria», y agregue, en hermosisimo pa- 
rrafo, que «en su lugar ha aparecido el 
templo universal de Cristo resucitado, cu- 
yos brazos abiertos en la cruz estan exten- 
didos hacia el mundo, para introducir a 
todos en el abrazo del amor eterno. Ya hay 
un nuevo templo y tambien un nuevo y 


defmitivo sacrificio: la humanidad de 
Cristo que se ha abierto en la cruz y en la 
resurreccion; la oracion del hornbre Jesus 
estd ahorafundida con el didlogo intratri- 
nitario del amor eterno». 

Con su proverbial sapiencia y eru- 
dicion, nos va ensenando el A. lo 
concerniente al utiempo sagrado» y su 
relacion cosmica; al nespacio en la li- 
turgia», con el consiguiente signifi- 
cado verdadero del templo cristiano, 
en el cual se ha incorporado el altar 
para el sacrificio eucaristico; a su 
«orientaci6n» y, por lo tanto, a la de la 
oracion liturgica, tema este ultimo 
que extensa y pormenorizadamente 
desarrolla; a la «presencia eucaristica» 
en la iglesia sin la cual -dice- «esta en 
cierto modo muerta, aunque invite a la 
oracion» (p.77), de alii que «para que la 
presenda del Sehor nos afecte en concreto, 
el sagrario debe encontrar un sitio ade- 
cuado en la arquitectura de la iglesia» 
(P-78). 

Desarrolla tambien considerable- 
mente lo referente al Arte y su vin¬ 
culacion con la liturgia; la necesidad 
de la existencia de las imagenes, sus 
orfgenes, su valoracion simbolica y 
su necesaria direccion hacia el mis- 
terio que se hace presente en la litur¬ 
gia (p.106). 

No ha dejado tampoco de abordar, 
de modo admirable y magistral, la 
importancia en la liturgia de la «mu- 
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ska sacra» dejandonos unas clarisi- 
mas ensenanzas al respecto y su 
obligada referencia al Logos. 

Al abordar el tema de «LaJigura li- 
turgican efectua tambien una didac- 
tica explicacion acerca de los 
diversos ritos que han enriquecido a 
la Iglesia, a los orfgenes de cada uno 
de ellos, a sus diferencias accidenta- 
les y a su subsistencia a traves del 
tiempo; y refiere tambien lo concer- 
niente a la verdadera participacion 
de los fieles en la liturgia, cuya ac- 
cion -senala- consiste en pedir que 
el sacrificio del Logos «se convierta en 
nuestro sacrificio>y, y a las diversas pos- 
turas y gestos que deben adoptarse 
segun cada momento de la celebra- 
cion. No ha omitido tampoco, final- 
mente, referirse, dentro de este 
mismo punto, a la «voz humana» en 
la liturgia, como eco de la Palabra 
Eterna; a las «vestiduras» del cele- 
brante y a las «materias» sacramenta- 
les y a su correspondiente sentido 
simbolico, tan desconocido para el 
hombre moderno. 

En fin, una obra que ciertamente 
merecena un mayor estudio y pro- 
fundizacion de sus contenidos y una 
mayor difusion entre los fieles laicos 
y en los ambitos de formacion teo- 
logica, incluso en los que se prepa- 
ran los futures sacerdotes del culto 
divino. Seria ello de gran aporte no 
solo para la adecuada celebracion de 
la liturgia catolica, sino tambien para 


una renovacion del arte, de la mu- 
sica y de la arquitectura cristianos, 
que tanta falta hace frente a la deca- 
dencia espiritual en la cual nos halla- 
mos sumidos, para poder volver 
realmente al esplendor de lo sa- 
grado. 

Cuenta el libro ademas, con una 
extensa biografia, discriminada ade¬ 
mas respecto de los diversos temas 
alii abordados; y con un interesanti- 
simo y enjundioso anexo sob re los 
sacramentos en la Iglesia Catolica. 

Dios quiera que la lectura de esta 
obra, cuya primera edicion data de 
hace muchos anos, pueda seguir 
siendo conocida como es debido. 

Diego A. Ibarra 
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La Anunciacion de Caravaggio 

Hna. Maria deJesus Sacramentado, SSVM 

La Anunciacion que contemplamos es del pintor italiano 
Michelangelo Merisi da Caravaggio (1571-1610), uno de los gran- 
des exponentes de la pintura barroca. 

Su nombre «Caravaggio» le viene por la ciudad donde trabajo su 
padre Fermo Merisi, como administrador y arquitecto del marques 
de Caravaggio. Sus primeros anos los paso en el ambiente de Cara¬ 
vaggio, Milan, Venecia. Luego, rodeado de una gran pobreza se tras- 
ladara a Roma donde ira creciendo su fama como pintor. 

A1 principio de su carrera hizo varias escenas profanas, pero sera 
en Roma donde comenzaran a encargarle mas obras religiosas. Tenaz 
en su trabajo, expresara con gran realismo sus figuras siempre en- 
vueltas en penumbras. Nos encontramos en una epoca caracterizada 
por fuertes disputas religiosas entre paises catolicos y protestantes, 
agravada por la situacion de pobreza y miseria que dejaron las pestes 
que asolaron a Europa a mediados del siglo XVII. Roma, movida por 
el espfritu de la reforma catolica, buscaba propagar la pintura religio- 
sa, remarcando sobre todo la figura de Maria, estandarte contra el 
avance del protestantismo. 

Como ya dijimos el estilo que Caravaggio sigue en sus obras es el 
barroco. Estilo que surgio en Europa occidental en el seiscientos, 
marcado por una preponderancia de la representacion realista, mos- 
trando al hombre en la mas cruda realidad, donde observamos for¬ 
mas irregulares, movimientos forzados y violentos, fuertes contrastes 
de luces y sombras, cierta tendencia al desequilibrio, llegando a veces 
a escenas recargadas y exageradas. 
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En las obras de Caravaggio observamos una descripcion minucio- 
sa de la realidad, un tratamiento casi vulgar de los personajes; sus 
figuras son de un realismo exacto, sin buscar embellecer sus mode- 
los, sino mostrarlos tal como son. Por su acentuado naturalismo, no 
pocas veces sus obras seran rechazadas; ademas de la eleccion que 
Caravaggio hacia de sus modelos, ya que se trataba muchas veces de 
gente de poca reputacion. Asi es que sus obras iran desde una acepta- 
cion entusiasta de parte de algunos hasta el rechazo absoluto por 
otros. 

Caravaggio era de una personalidad dificil, muchos de sus con- 
temporaneos sosteman que no era facil llevarse bien con el. Su vida 
se vio siempre envuelta en peleas callejeras, motivo por el cual tuvo 
que huir a Napoles, de ahi paso a Malta, de donde tambien fue ex- 
pulsado, llegando mas tarde a Sicilia. Hacia finales de su vida su per¬ 
sonalidad fue cambiando, tornandose cada vez mas hosco, envuelto 
en una gran tristeza y soledad. Vuelto nuevamente a Napoles, pudo 
pasar finalmente a Roma logrando ser indultado gracias a sus influ- 
yentes amistades romanas. 

Esta anunciacion de Caravaggio es una de sus ultimas obras junto 
al entierro de Santa Lucia, pintadas meses antes de su muerte. Es un 
oleo en tela del 1608, encargado por la iglesia de la ciudad francesa 
Nancy, donde fue colocada ese mismo ano. 

En el cuadro vemos rasgos pictoricos caracterfsticos del ultimo 
perfodo de Caravaggio, dotados de una gran oscuridad y melancolfa. 
Los personajes de la escena se destacan sobre un fondo oscuro, con 
una iluminacion artificial y dirigida, que hace resaltar los objetos, los 
gestos y actitudes de los personajes. Todo envuelto en un comple- 
to claroscuro, donde el contraste entre las luces y sombras logran un 
efecto teatral. 

Una luz muy difusa entra en la escena desde la izquierda, desde 
arriba, iluminando por detras al angel y llegando apenas a la figura de 
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Maria. Una luz como divina que desciende del cielo hasta la tierra. 
Esta luz nos invita a entrar en la escena, nos invita a leer la obra par- 
tiendo desde aquf, de izquierda a derecha y de arriba hacia abajo, 
hasta terminar nuestra mirada en Marfa. Como si leyeramos un es- 
crito, nos lleva hasta detenernos en el personaje principal de la obra. 

El angel girado hacia Maria y ocultando su rostro, le indica con el 
gesto de su mano derecha el mensaje divino, mientras que en la pe¬ 
numbra vemos su mano izquierda sosteniendo una vara de lirios 
blancos. 

El arcangel, con figura de jovencito, desde un nivel mas alto que 
Maria, desciende arrodillado en una nube oscura, mientras la Virgen 
Maria permanece arrodillada, sumisa ante la aparicion. Inclinado 
hacia adelante y vuelto hacia abajo, con su ala extendida remarca la 
actitud de descender de lo alto, de abajarse a la tierra, como indican- 
do el misterio que viene a anunciar, iquien es capaz de comprender 
lo que este misterio encierra? Que el Verbo, imagen de Dios invisi¬ 
ble, por quien todas las cosas fueron hechas, se hizo carne. «Se ano- 
nado a sf mismo, tomando la condicion de esclavo, y haciendose 
semejante a los hombres» (Ef. 2, 7). Dios se abaja hasta los hombres, 
se humilla, para ensalzarnos. Envuelto con un manto bianco, cenido 
en su cintura, parece resplandecer aun mas del fondo oscuro. Casi 
todo su cuerpo permanece en la penumbra, quedando iluminada 
solamente su espalda y su brazo derecho. 

El rayo de luz alcanza las manos de la Virgen Maria, cruzadas con 
delicadeza en su pecho, senalando con esta postura su aceptacion 
docil a la voluntad de Dios. Esta en un piano mas bajo que el angel, 
indicando que ella pertenece a la tierra. Arrodillada, e inclinada hacia 
adelante, toda su persona remarca su actitud de humildad. A1 verla 
no podemos imaginar otra cosa que una mujer sencilla, trabajadora, 
una humilde mujer de Nazaret. Nada hay en ella de ostentoso, de 
lujoso, no tiene orlas de oro ni encajes en sus vestidos, sino que en- 
vuelta en un gran manto azul, donde apenas aparece su tunica roja, 
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brilla su gran humildad. «Se alegra mi espfritu en Dios, mi Salvador, 
porque ha mirado la humillacion de su esclava» (Lc 1,47). 

Con la mirada baja, su rostro, de una seriedad severa, muestra una 
gran sencillez, su resignacion a los planes de Dios. «He aquf la escla- 
va del Senor; hagase en mf segun tu palabra» (Lc 1,38). 

El marco de la escena es la casita de Nazaret, una pobre habita¬ 
tion, ya que apenas vislumbramos una sillita de madera, muy simple, 
sin ninguna decoration, una cama detras de esta, tambien muy hu- 
milde, que aparece detras de un pesado cortinado verde corrido. 
Aquf como siempre esta presente el sentido de los cortinados ha- 
ciendo alusion al misterio manifiesto, antes oculto y ahora revelado. 

A los pies de Maria una cesta de mimbre con sus labores perma- 
nece en primer piano iluminada apenas con el rayo de luz. Sobre la 
cesta hay apoyado un pano bianco indicando la pureza de Marfa. 
«Marfa es el santuario y tabernaculo de la Santfsima Trinidad, donde 
Dios mora mas magnffica y maravillosamente que en ningun otro 
lugar del universo, sin exceptuar los querubines y serafines; a ningu¬ 
na creatura, por pura que sea, se le permite entrar allf sin privilegio 
especial)) 1 . 

«Marfa es un misterio a causa de su humildad. La vida de Marfa 
fue oculta. Por ello, el Espfritu Santo y la Iglesia la llaman alma mater : 
Madre oculta y escondida. Su humildad fue tan profunda, que no 
hubo para Ella anhelo mas firme y constante que el de ocultarse a sf 
misma y a todas las creaturas para ser conocida solamente de Dios. 
Ella pidio a Dios pobreza y humildad. Y El, escuchandola, tuvo a 
bien ocultarla en su conception, nacimiento, vida, misterios, resu¬ 
rrection y asuncion a casi todos los hombres. Sus propios padres no 
la conocfan. Y los angeles se preguntaban con frecuencia uno a otro: 


San Luis Marfa Grignion de Montfort, Tratado de la Verdadera Devotion a Maria, 5. 
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iQuien es esta? (Cant 8,5). Porque el Altfsimo se la ocultaba. O, si 
algo les manifestaba de Ella, era infinitamente mas lo que les encu- 
brfa» 2 . 

Todo nos habla de humildad: la postura del angel, la de Maria, el 
entorno, los objetos que rodean la escena. Brilla la humildad de Dios 
al encarnarse y la de Marfa al aceptarla. Nadie ha imitado la humil¬ 
dad de Jesus mas perfectamente que Maria, su madre, porque nadie 
ha calado tan hondo el misterio del amor de Dios. Su mirada siem- 
pre abierta, atenta, estudiaba con su corazon la persona de su Hijo, 
hasta sus mas pequenos actos. Si Maria imito tan perfectamente a 
Jesus humilde fue por razon de su amor incomparable, y desea ar- 
dientemente que nosotros sus hijos tambien como ella reproduzca- 
mos la adorable humildad de su Hijo Divino. 


San Luis Maria Grignion de Montfort, Tratado de la Verdadera Devotion a Maria, 2 

y 3. 
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